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Resumen: Una investigacion sobre la presencia (asf
como sobre la ausencia) de Tacito en Hegel es
crucial para entender la posicion politica y filoséfica
de este pensador, especialmente en la época de
Jena. Tras algunas consideraciones sobre el
conocimiento hegeliano de la historia y la cultura
romanas, se abordard un andlisis de su nocién de
"libertad teutona": Hegel se opone tanto a la neo-
romanidad de los revolucionarios franceses como al
esencialismo teutomano de los conservadores
alemanes (derivado fundamentalmente de un uso
fuertemente ideoldgico de la "Germania" de Tacito),
asi como a las caducas instituciones imperiales.
Esta doble oposicién sitia a Hegel en medio de dos
corrientes politicas (e incluso de dos ejércitos en
guerra) y se lleva a cabo desde una actitud que
puede denominarse como “mediacion sin nostalgia’.
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Abstract: A research on the presence (and the
absence) of Tacitus in Hegel's work is crucial in
order to understand the political and philosophical
position of this thinker, particularly in the Jena
period. After a few remarks on Hegel's knowledge
about the Roman culture and history, an analysis
of his notion of "Teutonic freedom" will be
undertaken: Hegel fights against the neo-Roman
French revolutionaries, but at the same time also
against the Teutomaniac essentialism of German
conservative thinkers (grounded on a strongly
ideological use of Tacitus' "Germania"), as well as
against the outdated Imperial institutions. This
double opposition places Hegel between two
political streams (and moreover, between two
fighting armies) and is a manifestation of a position
that may be called "mediation without nostalgia”.
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El propésito de esta contribucién es rastrear la sombra de una sombra:
investigar un olvido en el olvido. En efecto, ya de por si es muy llamativo el
olvido acerca de Roma en Hegel, esto es, la casi total ausencia de estudios sobre
el papel que juega el mundo romano en la filosofia hegeliana. Ahora bien,
dentro de este panorama general, el caso de Ticito resulta especialmente
chocante, dado que hasta hoy no hay ningtin autor que se haya ocupado de
investigar la presencia del historiador latino en el autor de la Fenomenologia.
Como ejemplo de ello, en el que es seguramente el mds completo de los estudios
sobre la influencia de la historiografia romana en Hegel de Giovanni Bonacina',
Tiécito sdlo es citado tres veces, y siempre en referencia a Niebuhr, nunca a
Hegel. En la otra gran obra escrita hasta ahora sobre el tema, Hegel, Heidegger e
la questione della Romanitas, volumen colectivo coordinado por Luca Illetterati y
Antonio Moretto?, T4cito no es nombrado ni una sola vez. Pero si acudimos a
la investigacién de cardcter mds filolégico sobre la obra de Técito tampoco se
encuentran estudios sobre su influencia en Hegel: en dos de las obras
fundamentales para comprender la recepcién del historiador latino, asi como de
su obra Germania, The Cambridge Companion to Tacitus” y el estudio de Krebs
sobre A most Dangerous Book A Hegel no aparece ni una sola vez en indices
analiticos en los que en cambio no faltan, si nos quedamos sélo en letra H,
Heidegger, Heine o Herder.

La razén de esta increible ausencia del autor de los Annales en la Hegel-
Forschung y en la investigacién sobre T4dcito puede deberse quizds a la escasez de
citas directas que encontramos en las propias pdginas hegelianas: en todos los
Escritos de Juventud?’, por ejemplo, s6lo se encuentra su nombre dos veces, y
s6lo es citado directamente una vez en la seccién sobre el mundo romano de las
monumentales Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal 5, en la que en
cambio abundan las referencias a Tito Livio, Polibio o Cicerén, entre otros.
Pero esta falta de citas directas no debe ser una excusa para no estudiar la gran

BONACINA, G., Hegel, il mondo romano e la storiografia, La Nuova Italia, Firenze, 1991.

llletterati, L., Moretto, A., (a cura di), Hegel, Heidegger e la questione della Romanitas, Edizioni di
Storia e Letteratura, Roma, 2004.

WOODMAN, A. J., (ed.), The Cambridge Companion to Tacitus, Cambridge University Press,
Cambridge, 2010.

KREBS, Ch., A most dangerous book: Tacitus’s Germania from the Roman Empire to the Third
Reich, Norton, London, 2011.

HEGEL, G. W. F., Escritos de juventud, FCE, México, 1998, edicion de José Maria Ripalda,
traduccioén de Zoltan Szankay.

HEGEL, G. W. F., Lecciones sobre Filosofia de la historia universal, Alianza, Madrid, 1999, edicién
de José Gaos.
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influencia de T4cito en Hegel, una conexién que ha sido resaltada en numerosas
ocasiones por grandes estudiosos del pensador alemdn —como José Maria
Ripalda 0 Domenico Losurdo— pero nunca estudiada sistemdticamente. Es
importante recuperar la herencia tacitiana en momentos fundamentales de la
produccién hegeliana: la sombra de Tdcito se esconde por ejemplo en la
definicién de la libertad teutona en la Constitucion de Alemania, obra de la
época de Jena. También es decisiva en algunas criticas al mundo judio, como en
el Naturrechtsaufsatz, o en la consideracién de un cierto tipo de historiografia,
de caricter reflexivo y moralizante, en la introduccién a las Lecciones sobre la
Filosofia de la Historia Universal.

En esta contribucién se intentard destacar alguno de los rasgos conceptuales de
la herencia de Técito en Hegel, en especial lo que se refiere al importante tema
de la libertad teutona. Sin embargo, antes de ello, es preciso ocuparse del
silencio, esto es, de por qué Hegel, que como veremos habia estudiado y
traducido abundantemente a T4cito en su juventud, lo cita tan poco, si lo
comparamos con otros historiadores de su talla. Rastrear las causas de este
silencio probablemente nos ayude también, de manera indirecta, a comprender
el segundo silencio, el de unos estudiosos de Hegel aparentemente indiferentes a
la aportacién de T4cito a la obra del autor cumbre del idealismo aleman.

1. El clima cultural en Alemania tras la revoluciéon

Para comprender el papel politico y filoséfico de la recuperacién de T4cito en la
Alemania de la época de Hegel es preciso hacer una breve consideracién sobre la
imagen de la Antigliedad cldsica a partir de los tumultuosos anos de la
Revolucién Francesa. Para los revolucionarios, “Roma” fue sinénimo de
libertad; un somero repaso de los discursos de los principales protagonistas de
este evento, de los simbolos empleados en el arte y en la propaganda politica e
institucional, de los nombres de cargos y érganos de Gobierno, e incluso de los
apodos de individuos destacados y de apelativos de facciones, nos hace
ripidamente llegar a esta conclusién. Es bien conocida la frase de Saint-Just,
citada por Marx, que resume este espiritu: “el mundo estd vacio después de los
romanos; pero su memoria lo llena todavia, y ain profetiza la libertad [...] {Que
los revolucionarios sean de nuevo los romanos!””. Esta reivindicacién de una
libertad inspirada en la antigua Republica romana pronto fragué en los

7

MARYX, K., La Sagrada Familia, Claridad, Buenos Aires, 1973, p. 139.
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principales simbolos de la Revolucién y dio lugar a una serie de estrategias de
legitimacién del evento revolucionario a través de la recuperacién de un pasado
romano idealizado.

Paralelamente, por complejos mecanismos de transmisién cultural, en los que es
determinante la influencia sobre todo de Rousseau y la transformacién politica
de la Querelle de los antiguos y modernos que habia tenido lugar en el siglo
anterior, se establecié una identificacién cada vez mds fuerte entre Alemania y
Grecia (una Grecia, hay que aclararlo, mds inspirada en el modelo ateniense que
en el espartano). Esta estrategia de identificacion especular entre Roma y
Francia por un lado, y Grecia y Alemania por otro, no fue una operacién
meramente francesa y revolucionaria.

De hecho, fueron sobre todo alemanes, y no los franceses, y entre los alemanes
los antirrevolucionarios, y no los francéfilos como Hegel, los que contribuyeron a
oponer, a la imagen ya consolidada de una Francia neo-romana, la de una
Alemania neo-griega®. Sin embargo, ésta fue tan s6lo la primera de dos estrategias
diferentes con el fin de legitimar histéricamente tanto a la reaccién conservadora
primero, como posteriormente a la resistencia nacional frente a las invasiones
expansionistas de los revolucionarios antes y después de Napoledn.
Paralelamente a esta tdctica de justificacién de las Befreiungskriege, junto con la
recuperacién de una conexién mitica de Alemania con Grecia, se dio una
segunda estrategia, en la que la recuperacién de Tdcito fue fundamental: la
revalorizacién de los héroes anti-romanos de las antiguas poblaciones
germdnicas’. Del mismo modo que hubo una pequefia minorfa, entre los

& Cfr. BONACINA, G., “Introduzione. La storia narrata da Hegel, oggi”, en Hegel, G. W. F., Lezioni sulla

filosofia della storia, Laterza, Roma-Bari, 2010, a cura di G. Bonacina e L. Sichirollo, pp. XXII-XXIII:
“Nei confronti dell’altro grande polo della civilta classica, Roma e la latinita, Hegel si mostra piu
distaccato, non cosi partecipe come nel caso della Grecia. Si riflette in lui un profondo moto della
cultura tedesca, che a partire dalla seconda meta del secolo XVIII venne separando le due
tradizionali meta del mondo antico per cercare nella grecita, talvolta addirittura contro Roma, un
segreto legame con il germanesimo. Esemplare il caso di Wilhelm von Humboldt, che non sapeva
trattenersi dal pensare Greci e tedeschi segretamente affini. Contava certo il retaggio luterano,
antiromano perché anticattolico, la rivalita con la Francia neolatina e imperiale, esplosa nelle
guerre di liberazione antinapoleoniche, infine la riscoperta romantica delle radici germaniche,
“barbariche”, della moderna nazione tedesca."

Estos dos movimientos de respuesta desde Alemania ante el magno acontecimiento
revolucionario han sido descritos por DUQUE, F., en su «El corazon del pueblo. La “religion” del
Hegel de Berna», en MARKET, O., RIVERA DE ROSALES, J., (coord.), £l inicio del idealismo alemdn,
U.C.M. / U.N.E.D. Madrid, 1996, pp. 237-8, y presentados conjuntamente con una especulacién
del Yo fichteano: “La terrible experiencia del Terror llevaria a la intelectualidad alemana a la
busqueda de una salida honrosa y racional al conflicto, sin arrojar al nifio junto con el agua sucia
del bafio. Una salida que se desplegaria al menos en tres frentes: 1) la llamada Ich-Spekulation,
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revolucionarios franceses, que también prefiri6 reivindicar a héroes galos como
Vergincetérix'’ y no a personajes romanos como Graco o Bruto, en Alemania se
estableci6 —ya desde los primeros conatos de las fases expansionistas de la
Revolucién— una exaltaciéon de figuras como la de Arminio''. Esta
reivindicacién se enmarcaba a su vez en un proyecto mucho mds amplio y
sistemdtico de exaltacién de la triple resistencia heroica de Alemania contra
“antiguos y nuevos romanos”: tras las luchas de Arminio contra las legiones
imperiales estaria la figura de Lutero, flagelo de la Roma papal, y por tltimo los
distintos generales prusianos, sobre todo Bliichner, que habian luchado contra
los neo-romanos franceses'”.

El mito de Arminio y la reivindicacién de una teutomania de cardcter
reaccionario y anti-ilustrado surgieron, sin embargo, como complemento de la
gran metdfora politica anti-francesa, derivada como se ha dicho de una Querelle
prima facie literaria, la de Alemania como nwueva Grecia. La necesidad de
combinar el ejemplo griego con el del indémito valor teutdn se debe al hecho de
que Grecia ofrecfa un incomparable modelo cultural, apropiado para una

en la que el anclaje de la libertad kantiana en el Yo absoluto deberia garantizar una paulatina
reintegracion de la realidad “externa”, del No-yo, al yo divisible, en vista de una unificacion
(Vereinigung) ideal a la que la humanidad, intersubjetivamente trabada, se iria acercando
asintéticamente... ut omnes convertuntur in unum, segun el ideal johanico. 2) La capitalizacion y
reconversion de la Grdkomanie alemana que brillara en Winckelmann, en Klopstock y, en
general, en el Sturm und Drang, en funcién de una doble y delicada operacion: llenar de atractivo
y, mds aun, de contenido sensible el vacuo rigor del formalismo moral kantiano, por un lado, y
ofrecer un modelo de Estado que, en manos de una élite de ilustrados sentimentales, evitara el
choque violento entre una plebe harta de engafios pero sin otro contenido simbdlico que el de
viejas y reaccionarias supersticiones y un estamento privilegiado sin otro prestigio que el de la
vejez de su alcurnia. Y 3) el intento de volver a dar al pueblo lo que era suyo, mas “envuelto en
cancion”: la trabajosa recuperacion de una fantasia nacional, o sea de una Volksreligion
sepultada y despreciada bajo la doble tenaza del triunfo de la ciencia —esto es, del
cosmopolitismo—y de una religion estatutaria, implantada por doble via: legal y coercitiva, y que
acufiaba —y acufia— las mentes infantiles con representaciones e imagenes procedentes de un
suelo, una época y un lenguaje ajenos y, en definitiva, tan resignadamente tolerados por la plebe
como absolutamente incomprensibles para ella”. Sobre este punto volveremos en el capitulo 4 al
tratar la existencia de una escuela de derecho consuetudinario germanico, situada en posiciones
aun mas reaccionarias que las de la Escuela Histdrica del Derecho romano.

Cfr en especial el caso de Mably espléndidamente estudiado por José Luis Villacafias en su Kant y
la época de las revoluciones, Akal, Madrid, 1997.

Cfr. GIARDINA, A., Vauchez, A., Il Mito di Roma da Carlo Magno a Mussolini, Laterza, Roma - Bari,
2000, p. 161: “Il mito di Arminio fu leggermente piu precoce di quello di Vercingetorige e dilagod
nel corso della resistenza tedesca all'invasione napoleonica: anch’esso si  basava
sull’assimilazione, da parte tedesca, tra I'impero francese e I'impero romano”.

Cfr. LOSURDO, D., Hegel e la Germania, Guerini, Napoli, 1999, p. 41: “nel corso della resistenza
contro I'occupazione francese, la Riforma era stata esaltata come un momento di lotta nazionale
all'interno di una tradizione secolare che aveva visto i Germani, prima con la sollevazione contro
le legioni romane, poi con quella contro gli esattori inviati dal papa, infine con la guerra di
liberazione contro I'esercito napoleonico, difendere la loro indipendenza e i loro costumi contro i
tentativi di sopraffazione dei vecchi e nuovi romani”.
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controversia artistica, pero su debilidad politica y su fraccionamiento" en
multiples realidades estatales separadas evocaban demasiado bien lo que
Alemania de facto era, y de ningin modo lo que pretendia llegar a ser. Por eso,
como senala Losurdo, el vinculo griego-alemdn, sobre todo a partir de un cierto
momento, fue utilizado “en tiempo pasado”'. Por este motivo, insensible e
imperceptiblemente, la teutomania del culto de Arminio y de la celebracién de
una Edad Media idealizada cobra cada vez mds fuerza y desplaza a la
comparacién con Grecia, limitada cada vez mds a esos contextos artisticos y
literarios de los que habia surgido al principio.

Es importante destacar que, aunque todas las posturas (francofilia y galofobia,
recurso a Roma y a Grecia, entusiasmo por la Revolucién y reaccién teutémana
a la misma) se dieron en Alemania en todas las fases desde el decisivo afio de
1789, se puede registrar una evolucion general del clima cultural desde los
primeros hasta los segundos coyuntos de los diferentes pares mencionados. El
alejamiento cada vez mayor con respecto a la Revolucién y a la politica francesa
de buena parte de los intelectuales alemanes de la época tuvo causas tanto
internas al propio evento revolucionario (fundamentalmente el periodo del
Terror pero también las veleidades igualitarias de Babeuf, después de la reaccién
termidoriana) como relacionadas con la agresiva politica exterior de la nueva

Republica.

En la mayoria de los intelectuales que inicialmente apoyaron y hasta saludaron
con entusiasmo la gran Begebenheit de 1789, el cambio de postura se debié
principalmente al segundo tipo de causas, las externas, mds que a episodios
internos a la propia Revolucién. Es posible citar los casos de Herder,
Wackenroder, Goethe y Klopstock, que se mantuvieron fieles a los ideales
revolucionarios incluso después del Terror, pero que invirtieron radicalmente su
opinién al manifestarse claramente los propdsitos expansionistas y bélicos de la
Republica. Este cambio de parecer sobre la legitimidad de las guerras

3 Cfr. LOSURDO, D., op. cit.,, p. 59: “Nella Grecia e nel suo frazionamento statale il movimento
patriottico vedeva rispecchiati il frazionamento e I'impotenza della Germania, I'ostacolo da
superare per raggiungere I'unita nazionale”.

“ Ib. “Venne sempre pili coniugato, per cosi dire, al passato. Il frazionamento statale ha permesso
alla Germania una prodigiosa fioritura letteraria e filosofica, ma, dopo aver conseguito tale
risultato, € un capitolo ormai da considerare chiuso o da chiudere al piu presto”.

Losurdo cita aqui interesantes textos de Schiller, Goethe, Schleiermacher que reconocen la
ineficacia e incluso el efecto contraproducente de la comparacién con el pasado griego.

> Cfr. LosurDO, D, op. cit., pp. 29-30: “Dalle testimonianze che abbiamo riportato emerge con
chiarezza che la propaganda anti-francese che prendeva spunto dal Terrore veniva
efficacemente contrastata dagli intellettuali [tedeschi] piu avanzati del tempo; la gallofobia era
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revolucionarias es el motor del cambio generalizado y casi undnime en la
consideracién de la Republica francesa entre los intelectuales alemanes de la
época’®. El personaje que constituye el ejemplo mds caracteristico de este
cambio serd indudablemente J. G. Fichte, autor en el que lamentablemente aqui
no es posible detenerse.

Para complicar un poco mds la situacion, es preciso senalar otra vuelta de tuerca
de las relaciones politicas de comienzos del Siglo XIX con la Antigiiedad cldsica:
ya hemos visto que los reaccionarios alemanes, imbuidos de teutomania,
despreciaban el mundo romano y se identificaban con los héroes idealizados,
como Arminio, que se habian enfrentado a ellos; pues bien, a partir de cierto
momento el pensamiento romdntico y anti-ilustrado alemdn se aparta de la
teutomania y también se apropia (a su manera) del mito de Roma, explotando
de su imagen los rasgos que le interesan (aristocratismo, monarquia absoluta,
teocracia, conexién con la imagen de Roma como sede del Papado). El ejemplo
més llamativo de esta evolucién hiper-reaccionaria puede encontrarse en
Novalis, particularmente en su obra La Cristiandad o Europa®.

Esta interesante y compleja dialéctica de inversiones acerca del mundo romano
en las ideologfas contrapuestas nos tiene que hacer reflexionar sobre el hecho de
que en la época de Hegel cualquier consideracién sobre Roma, de elogio o de

diventata tutt’altro che dominante. Bisogna cercare altrove il reale momento e motivo della
svolta [...] Il problema & la guerra, di cui ormai si avverte il mutamento di carattere: condotta
inizialmente dal popolo francese in difesa del suo diritto all’indipendenza e alla rivoluzione, si e
ormai trasformata in una guerra di rapina da parte della Francia. E questa viene messa in stato
d’accusa non in quanto rivoluzionaria, ma in quanto «rapace», in quanto guerrafondaia, cio che é
tanto piu grave per un paese che nel 1789 aveva fatto della pace la sua bandiera e la sua parola
d’ordine”.

Sobre esta evolucion, desde el punto de vista de las relaciones entre literatura vy filosofia, cfr.
RUNCINI, R., “Rivoluzione/Rivoluzioni”, en CRISAFULLI, L. M., GOLDONI, A., Id., (eds.), Patria e patrie
nella letteratura romantica, La citta del sole, Napoli, 1999, pp. 11-18.

NovALs, La Cristiandad o Europa, en: Estudios sobre Fichte y otros escritos, Ed. R. Caner-Liese,
Akal, Madrid, 2007, p. 241: “Roma se habia convertido en Jerusalén, en sagrada residencia del
gobierno divino sobre la tierra. Los principes presentaban sus desavenencias al padre de la
cristiandad, ponfan gustosos a sus pies sus coronas y su suntuosidad [...] Cuan benéfico, cuan
adecuado era este gobierno, esta institucion, a la naturaleza interna de los hombres, lo revelaba
el poderoso auge de todas las otras fuerzas humanas, el desarrollo arménico de todas las
disposiciones, la prodigiosa altura que alcanzaron algunos hombres en todas las materias de las
ciencias de la vida y del arte, y el trédfico comercial, floreciente en todas partes, de mercancias
espirituales y terrenales en el ambito de Europa e incluso hasta la India mas lejana”. En este
texto capital se encuentra también una dura critica a Lutero (cfr. p. 108, definido “una cabeza
inflamada)” y a la Reforma, y a una Revolucion vista como continuacion de aquélla: cfr. ibid. “la
paz religiosa fue concluida segln principios totalmente falsos y contrarios a la religion, y por la
continuacion del llamado protestantismo algo enteramente contradictorio —un gobierno de la
revolucion— se proclamé permanente”.

1
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critica, de reivindicacién o de rechazo, tiene un calado mucho mds profundo
que el de un mero juicio histérico: implica una toma de posicién sobre
importantes cuestiones politicas, sobre aspectos ideoldgicos, y en particular
sobre la visién de Francia y de la Revolucién. Pues bien, para encontrar un hilo
conductor que nos permita seguir la evolucién del pensamiento de Hegel sobre
estas cuestiones, es necesario tomar un presupuesto de partida, una tesis que ha
sido defendida por Jacques D’Hondt'®, por Losurdo' y por otros importantes
estudiosos su pensamiento: Hegel nunca fue chauvinista, al revés, siempre sintié
simpatia por la cultura y la lengua francesas, y su blanco polémico siempre
fueron los teutémanos y los defensores romdnticos de una superioridad de
Alemania en el contexto politico y cultural europeo. Es posible que esta actitud
sea uno de los pocos elementos de continuidad a lo largo de toda su evolucién
vital y de pensamiento, y por lo tanto uno de las hipétesis de trabajo que
podemos asumir al investigar su concepcién de Roma y, dentro de ella, la
influencia que tuvieron T4cito y otros historiadores.

En efecto, en otras investigaciones™ he intentado demostrar que el cambio de
actitud de Hegel hacia el mundo romano, desde un primer entusiasmo hasta un
distanciamiento cada vez mayor, tuvo como #no de los principales motores su
rechazo de las tesis tewtdmanas y reaccionarias que tomaron a Tdcito como
referente’’. Mds que a una transformacién de su pensamiento (aunque sin duda
su oscilante postura respecto al Cristianismo también es muy importante a la
hora de modificar sus juicios sobre Roma), el cambio de opinién de Hegel
respecto del mundo romano se deberia en buena medida a la evolucién de esta
percepcién en el ambiente cultural alemdn en el que se forma. Un ambiente en
el que el peso de la cultura latina era, como estamos viendo, enorme, tan grande
como la instrumentalizacién politica de Técito por parte de los teutémanos y

8 Cfr. D’HoNDT, J., “Prefazione alla seconda edizione italiana”, en Hegel segreto, Guerini, Napoli,
1989, p. 52: “Si presenta quasi sempre Hegel come il pensatore tedesco per eccellenza. Talvolta
lo si definisce nazionalista, chauvin [...] Bisognava spezzare quest’immagine per poter attaccare
le ricerche nella direzione da me scelta”.

19 Cfr. LosURDO, op. cit., p. 39: “Possiamo ora cominciare a vedere in concreto i contenuti della
politica culturale di Hegel. Un punto centrale é senza dubbio la polemica contro la gallofobia,
contro «l’eccessiva teutomania»”.

2% parmitaseme remitir a mi libro La vieja Roma en el joven Hegel, Maia, Madrid, 2011.

1 Cfr. LosURDO, D., p. 54: “Quel che é pill importante é che in Hegel non solo la liberta moderna
continua a risuonare degli echi ancheggianti della necessaria partecipazione dei cittadini alla vita
pubblica, ma soprattutto la celebrazione del mondo moderno ha come bersaglio polemico, date
le diverse condizioni della Germania, in primo luogo la cultura conservatrice e reazionaria che
ora, in un completo rovesciamento di posizioni, si richiama all’antichita per condannare e
denigrare il mondo scaturito dalla Rivoluzione francese”.
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los reaccionarios alemanes. Visto cada vez mds como un arma en manos de sus
enemigos, Tdcito es cada vez menos bienvenido entre las citas explicitas de
Hegel, aunque indudablemente siga siendo el trasfondo implicito de muchas de
sus reflexiones, dado que se habia empapado de su obra desde su mds temprana
nifiez.

2. Laeducacion de Hegel de la Lateinische Schule al Gymnasium

Todas las biografias de Hegel insisten en la importancia de dos factores de la
educacién del joven suabo en su relacién con el latin: su asistencia, desde los
cinco afios, a la Lateinische Schule en Stuttgart™, asi como las ensefianzas de este
idioma por parte de su madre, antes atin de acudir a este prestigioso colegio®. A
los catorce afios, al finalizar su educacién bdsica, el padre de Hegel decidié que
éste prosiguiese sus estudios en el Gymnasium Illustre de su ciudad natal, una
institucién de gran prestigio, en la que profundizé en su conocimiento de las
lenguas cldsicas en el marco de un ambiente humanista y de corte ilustrado.

Es importante notar que el latin fue para Hegel una importante herramienta de
comunicaciéon en su vida académica, desde las primeras composiciones en el
colegio, pasando por los duros ejercicios disputatorios en el Stif *, y hasta la

22 Cfr. P0zz0, R., Hegel: “Introductio in philosophiam’, La Nuova Italia, Firenze, 1989, pp. 2-3. Aqui se
reconstruye la importancia de las scholae latinae en la vida cultural alemana desde su
instauracion, por parte de Melanchthon, en 1528.

3 Cfr. PINKARD, T., Hegel, Acento, Madrid, 2001, p. 33: “A la edad de tres afios, los padres
inscribieron a su hijo Guillermo en lo que entonces se llamaba Escuela Alemana, y a los cinco el
nifio ingresé en la llamada Escuela Latina. Su madre le habia ensefiado latin en casa, de suerte
que cuando entrd en la nueva escuela conocia ya la primera declinacion del latin y los nombres
que se regian por ella [...] Que la madre de Hegel fuese capaz de encargarse de semejante tarea
dice mucho a favor del singular papel que jugaba el aprendizaje en el hogar de los Hegel, puesto
que no era comun entre las mujeres de la época recibir una clase de educacion que las
capacitase para ensefiar latin en casa a un hijo de cuatro o cinco afios (un hecho este
explicitamente recogido por Christiane Hegel en las memorias de juventud)”.

Cfr. PINKARD, T., op. cit., p. 39: “El Gymnasium le permitié permanecer durante cuatro afios en

una escuela que facilitaba el contacto con unos profesores que habian de reconocer y animar su

afan de aprender, y alli recibié una educacion de corte humanista que le aporté un profundo
bagaje de conocimiento de los cldsicos, de las lenguas antiguas y modernas, y de las matematicas

y las ciencias modernas”.

Cfr. Pozzo, R., op. cit., pp. 54-55: “Senza dilungarsi sulle numerose consuetudini affatto obsolete

che ancora sopravvivevano al tempo del soggiorno di Hegel, € opportuno richiamarne almeno

due, in quanto hanno diretto riferimento sul modo in cui era svolto I'insegnamento della logica:

I'obbligo di parlare e di scrivere in latino e la pratica di sostenere disputationes pubbliche. Ancora

nel 1725, nel momento in cui la terminologia in lingua tedesca iniziava a fissarsi grazie agli scritti

in lingua tedesca di Wolff, a Tubinga si esigeva che gli studenti parlassero tra di loro in latino.

Connessa alla sopravvivenza del latino era la pratica delle disputationes. Si riteneva che solo

conoscendo bene il rituale dell'ars disputandi (che nella sostanza era sempre quella risalente alla

scolastica medievale), fosse possibile ai giovani discenti esprimere con la dovuta chiarezza
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tesis de habilitacién de 1801, dedicada como se sabe a las Orbitas de los planetas.
Sin embargo, el joven estudiante no se limitaba a utilizar el latin como lengua
vehicular en contextos escolares, cientificos, y en general oficiales, sino que
también lo emple6 como medio de expresién de sus sentimientos, de los
acontecimientos que le ocurrian, asi como simplemente para escribir
recordatorios de lo que debia hacer un determinado dia. Para este uso personal,
y por asi decir informal, del latin, son de inestimable valor las pdginas del diario
privado® de los afios 1785 y 1786, escritas totalmente en ese idioma. La razén
de que el 29 de julio se pase abruptamente del alemdn al latin en cuanto a la
lengua de redaccién es explicada por el propio Hegel, y seria la mejora del estilo
en este idioma asi como la “degustacién”, el “paladeo de la historia y la cultura
romanas””. En este y en otros pasajes se ve que no sélo es una voluntad de
ejercitar un idioma importante para el colegio lo que mueve a nuestro
quinceafiero a escribir en latin, sino que en muchas de las pdginas del diario se
constata un auténtico amor por la lengua y la historia de la Antigiiedad romana,
asi como una enorme familiaridad con ellas. Un texto fundamental en este
sentido es aquél en el que Hegel relata la emocién que experimentd al tener
entre las manos un ejemplar de las obras de Cicerén impreso en 1582%.

Sin embargo, el latin no fue para Hegel sélo una lengua de escritura y de
produccién personal y académica, sino sobre todo el idioma en el que leyd a
importantes autores de la Antigliedad y siguid numerosas clases sobre la cultura
cldsica. Sobre los libros que leyé Hegel en Stuttgart, existe un importante

complesse concatenazioni di pensieri. Anche a Hegel tocco dunque sottoporsi a stremanti
esercizi disputatori, sia in filosofia che in teologia, e diverse volte, in sede d'esame, dovette
rispondere a delle tesi o difendere delle dissertazioni. Va da sé che dalla fine del XVIIl secolo
questo strenuo attaccamento al latino si dimostrava del tutto inutile, quando non
controproducente, poiché a quel tempo il tedesco filosofico aveva raggiunto un notevole grado
di precisione ed esattezza”.

Cfr. RIPALDA, J. M., La nacidn dividida, FCE, México, 1978, p. 134: “las huellas directas de los
clasicos griegos y latinos sobre Hegel se encuentran sobre todo en el Diario, a cuya fecha
temprana se deben el tono predominantemente humanista con que es acusado este influjo y la
importancia que conservan sus epigonos”.

Cfr. HEGEL, G. W. F., Friihe Schriften |, en Gesammelte Werke, Band 1, hrsg. von Friedrich Nicolin
und Gisela Schuler, Felix Meiner, Hamburg, 1989, p. 13: “Exercendi stili et roboris acquirendi
causa non alienum videtur, notam quandam historiam latino idiomate conscribere. Constitutum
igitur habeo, res Romanas brevi percurrere et primoribus saltim labiis degustare”. En la p. 23 se
lee de nuevo la misma justificacion de la escritura en latin, tras una interrupcion de la misma
debida a una enfermedad: “constitutum habeo diarium hoc, et per examen nostrum Prid. Non.
September., habitum, et potissimum, qui me invasit, per morbum et gravem et diuturnum, longo
temporis intervallo intermissum, jam resumere et pristina studio stilo exercendo renovare”.

Cfr. HEGEL, G. W. F., Frihe Schriften |, op. cit. p. 13: “Saepenumero equidem mirari soleo,
mirandas rerum fortunas; Ciceronis officia et dialogi in manibus sunt, Anno 1582 typis impressi. »
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documento®, que muestra la clara preponderancia que tuvo la cultura latina
sobre la griega en esta época de formacidn; se trata de una pdgina de diario
donde (esta vez en alemdn) Hegel resena los volimenes que cogié de la
biblioteca del profesor Loffler, unos quince libros, divididos significativamente
en dos secciones: Griechische y Lateinische. Pues bien, en el primer apartado s6lo
se encuentran tres libros (Arist6teles, Demdstenes e Isdcrates), mientras que en
el segundo, dividido a su vez en poesia y prosa, encontramos nueve volimenes,
correspondientes a 13 autores, entre los que destacan Cicerén (Opera
philosophica), Aulo Gelio, Virgilio y Plauto. El propio Hegel cuenta, en esa
misma pédgina del diario, que en la clase impartida por el profesor Nast, por
sugerencia de su principal mentor en la escuela, el profesor Loffler, expuso el De
senectute, el Somnium Scipionis y el De Amicitia, todos del Arpinate®. En otro
pasaje del Tagebuch’ cuenta que ha tomado de la biblioteca otros seis libros, y
cinco de ellos son de autores latinos como Séneca, Tito Livio y de nuevo
Cicerén. Como vemos, en ninguno de estos documentos aparece Técito. Sin
embargo, Rosenkranz ha dejado un testimonio, recogido ahora en el Tomo I de
Gesammelte Werke, segin el cual Hegel habria redactado durante la época del
Gymnasium una traduccién completa del Agricola de Ticito, que
lamentablemente no ha llegado hasta nosotros™.

Las principales referencias a la historiografia romana se encuentran en una de las
obras escritas en la época de Stuttgart, titulada Sobre algunas ventajas que nos
reporta la lectura de los escritores antignos™. Mientras que en todo el texto,
centrado sobre todo en la alabanza a la “simplicidad” de los poetas cldsicos, se
expresa una general superioridad del mundo griego sobre el romano, en la
conclusién del articulo se encuentra una referencia a la historiografia y a la
filosoffa cldsicas, y en estos pasajes se tiene la impresién de que la cultura

2 Cfr. HEGEL, G. W. F., Friihe Schriften 1, op. cit. pp. 6-7 : Ich kaufte aus der Bibliothek des seligen
Herrn Prazeptor Loffler, meines treuesten Lehrers und Fuhrers, folgende Blcher: 1. Griechische:
Aristoteles de moribus, Demosthenis oratio de corona; Isocratis opera omnia; 2. Lateinische: a.
prosaische: Ciceronis opera philosophica; A. Gellii noctes Atticae; Vellejus Paterculus; Diodorus
Siculus; b. poetische: Plautus; Catullus, Tibullus, Propertius;, Gallus, Claudianus und Ausonius;
Hieronymus Vida; Virgilius Christianus; Sannazarius.

%0 fr. ibid. : “exponierte ich Cicero De senectute, Somnium Scipionis und Laelius de Amicitia”.

31 Cfr. HEGEL, G. W. F., Friihe Schriften 1, op. cit., p. 18: “Aucta etiam est interea bibliothecula mea
libris aliquot. Emi enim jam dudum: 1. Livium, ex meo aerario sumptibus erogatis, quatuor
florenis; 2. Ernesti Clavim Ciceronianam, thalero; 3. Ciceronis Epistolas ad Atticum decem
crucigeris; 4. Theophronem Campei, vernaculo idiomate, viginti et sex crucigeris; 5. Homei artem
criticam, ex Anglica traductam in vernaculam a Meinhardo, floreno et quadraginta et quinque
crucigeris; 6. Senecae opera philosophica crucigeris quindecim”.

*2 HEGEL, G. W. F., Friihe Schriften I, op. cit., p. 414.

** HEGEL, G. W. F., Frithe Schriften I, op. cit., pp. 51-54.
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romana queda en cierto modo revaluada y recuperada. En lo que respecta a los
relatos histéricos, Hegel analiza la doble utilidad de leer a los grandes autores de
la Antigiiedad: en primer lugar, se puede aprender de ellos el estilo de la
narracién histérica, que describe perfectamente los acontecimientos y los
personajes sin necesidad de entrar en detalles sin importancia: también la
historiografia romana, y no sélo la poesia griega, se caracterizaria segiin Hegel
por una gran Simplizitit tanto en la forma como en los contenidos. En segundo
lugar, prosigue Hegel, a través de la Historia antigua podemos obtener muchas
informaciones utiles acerca de circunstancias de otros pueblos, como por
ejemplo el israclita, cuyas costumbres, necesidades y vivencias se aprenden mds
claramente en las obras histéricas clésicas. Este punto es de fundamental
importancia: en épocas posteriores del pensamiento hegeliano, desde Berna
hasta Jena, el mundo romano es considerado como el humus en el cual no sélo
podia, sino que incluso debia brotar el Cristianismo. En muchos otros pasajes,
Hegel pondrd de manifiesto la insuficiencia de las religiones judia y cristiana en
comparacién con la eticidad romana. En sintesis, en este pasaje de Sobre algunas
ventajas se encuentra in nuce la posterior actitud de Hegel de considerar al
pueblo judio y el surgimiento del Cristianismo desde el punto de vista de las
formas politicas y econémicas del Estado romano.

La causa de esta perspectiva estd clara: sus fuentes son a menudo, mds que las
Sagradas Escrituras, los historiadores romanos, en particular Técito y Flavio
Josefo, leidos directamente o a través de importantes mediaciones, que veremos
mis adelante, como las de Rousseau, Gibbon o Montesquieu. Como muestra de
ello, en una obra del periodo de Jena, el Naturrechtsaufsatz, encontramos una
clarisima influencia de Ticito en un punto muy importante para la
caracterizacién hegeliana del mundo judio, en uno de los pasajes mds
sobrecogedores de la obra:
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Ya que no se ofrecia ninguna figura a la sensacién habia que dar por lo menos,
para la veneracién de un objeto invisible, una direccién y un ambito que lo
encerrara. Moisés lo proveyo con el Sancta Sanctorum del Tabernaculo y mas
tarde se edificd el Templo para ese fin. Es de suponer que Pompeyo se llevd
una gran sorpresa cuando entrd al arcano del templo; habria esperado
encontrar, al acercarse al interior del mismo, el centro de adoracion y en él la
raiz del espiritu nacional, el alma vivificante de este pueblo excepcional,
centrado en un punto. Habria esperado encontrar también un ser que pudiera
ser objeto de su devocidn, un ser cuya veneracion tuviera sentido, pero al
entrar sus esperanzas se vieron defraudadas y tuvo que comprobar que el
centro misterioso era un espacio vacio™.

La fuente de Hegel es claramente Tdcito, Historiae, V, 9, asi como Flavio Josefo,
Antigiiedades judias, XIV, 4, 4, § 72, pero indirectamente, pues ambos pasajes
habian sido citados por Montesquieu™.

Precisamente la influencia de este dltimo se encuentra en el texto Sobre algunas
ventajas, en una afirmacién de Hegel que cierra sus consideraciones sobre la
historia, y que aparentemente parece algo desconectada de sus reflexiones
anteriores: “el espiritu humano ha sido en todo tiempo, en general, el mismo,

s6lo que su desarrollo se ha modificado de maneras distintas a través de la

36

diferencia de las circunstancias™®. Esta frase tan poco hegeliana (si pensamos en

las obras maduras) encuentra un estrecho paralelismo en las Considérations sur
les causes de la grandeur des romains et de leur decadénce. Empleando el mismo
tono y la misma actitud de historia magistra vitae que se encuentra en este pasaje
de Hegel, Montesquieu escribe: “la historia moderna nos ofrece un ejemplo de
lo que le ocurrié a los romanos, y esto es notable: dado que, como los hombres

han tenido en todo tiempo las mismas pasiones, las ocasiones que producen los

grandes cambios son diferentes, pero las causas son siempre las mismas™.

* HEGEL, G. W. F., Frilhe Schriften 1, op. cit., p. 284 : “Wenn keine Gestalt fur [die] Empfindung, so
muBte der Andacht, der Verehrung eines unsichtbaren Objekts doch die Richtung und eine
dasselbe einschlieBende Umgrenzung gegeben werden — Moses gab sie durch das Allerheiligste
des Zeltes und des nachherigen Tempels. Pompeius mag sich wohl sehr verwundert haben, als er
sich dem Innersten des Tempels gendhert, dem Mittelpunkte der Anbetung, und in ihm die
Wurzel des Nationalgeistes, wohl die belebende Seele dieses ausgezeichneten Volkes in einem
Mittelpunkte zu erkennen, auch ein Wesen fir seine Andacht, etwas Sinnvolles fir seine
Ehrfurcht zu erblicken gehofft hatte und bei dem Eintritt in das Geheimnis in Ansehung des
letzteren [sich] getduscht und jenes in einem leeren Raume fand”.

> MONTESQUIEU, Considérations sur les causes de la grandeur des romains et de leur décadence,
Jovene, Napoli-Paris, 1995.

Cfr. HEGEL, G. W. F., Friihe Schriften I, op. cit., p. 53 : “Der menschliche Geist war zu allen Zeiten
im allgemeinen derselbe, nur daf seine Entwicklung durch die Verschiedenheit der Umstande
unterschiedlich modifiziert wird”.

*7 Cfr. MONTESQUIEU, op. cit., p. 6 : “L’histoire moderne nous fournit un exemple de ce qui arriva
pour lors a Rome, et ceci est bien remarquable: car, comme les hommes ont eu dans tous les

83



Rocco LozAaNO, Valerio. «Hegel sobre Tacito y la libertad teutona». HYBRIS. Revista de Filosofia, Vol. 6 N°
Especial. Tdcito: el poder y su retratista. ISSN 0718-8382, Septiembre 2015, pp. 71-103

Como vemos, Hegel alaba en este texto juvenil a los historiadores romanos, que
él conocfa directamente por su educacién en el Gymnasium, pero lo hace
inspirado por la lectura de autores modernos como Montesquieu.

En general, la visién de la Antigiiedad que Hegel obtuvo de la lectura de los
cldsicos griegos y sobre todo romanos fue la misma que inspiré a Montesquieu,
a Rousseau, a los revolucionarios franceses y a muchisimos alemanes de su
generacién. Mds que como ideal de armonia y de belleza, los antiguos eran
considerados ejemplo de sobriedad, de virtud y de implicacién politica. Sin
duda eran vistos como un modelo, pero no como una cima insuperable a la que
imitar servilmente, sino como punto de referencia de una actitud, de una
posicién en la vida. Es importante la siguiente cita de Ripalda, en la que se cita
entre otros referentes de Hegel también al autor de los Annales:

‘modelo’ es una palabra tipica, pues el ideal ilustrado se proyectaba en la
Antigliedad especialmente como estoicismo libre, orgulloso, racional. Las
lecturas que hizo Hegel de Epicteto, Cicerén, Demdstenes, Tacito, Tito Livio,
Séneca, Plutarco, Herodoto, Plinio, la Etica de Aristételes, Esopo v el interés
por la figura de Sécrates corresponden a este modo de ver los griegos y los
enlazan con el moralismo pedagdgico del Humanismo tardio™.

Es sobre todo el ideal de la virtus estoica, de la libertad republicana, el que
Hegel aprende de sus lecturas en el Gymnasium; pero por otro lado, éstas estdn
fuertemente mediadas por la influencia de otros autores, inmediatamente
anteriores o contempordneos a €él, que condicionaron tanto o mds que los
cldsicos su visién de Roma en la etapa del seminario de Tubinga, y més tarde en

Berna.

3. Lapresencia de Tacito en las fuentes del joven Hegel

Como ya se ha aludido, ademds de las lecturas directas en las clases del
Gymnasium, la presencia de Tdicito en Hegel procede de otra fuente, que
podriamos llamar indirecta. Se trata de la fuerte influencia que el autor de la
Germania ejercié sobre autores que resultan fundamentales en la fase de
juventud y de formacién de Hegel. Ya hemos hablado de Montesquieu, pero
habria que mencionar ademds, al menos, a Jean-Jacques Rousseau, Johann

temps les mémes passions, les occasions qui produisent les grands changements sont
différentes, mais les causes sont toujours les mémes”.
RIPALDA, J. M., La nacion dividida, op. cit., p. 131.
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Gottfried von Herder y Edward Gibbon. Rastrear esta influencia indirecta en
tres autores procedentes de tres dmbitos culturales diferentes (el francés, el
alemdn y el inglés) serfa una tarea interminable, por lo que nos limitaremos a un
ejemplo significativo para cada uno de ellos.

El Discurso sobre las ciencias y las artes de Rousseau serd fundamental para la
conformacién en Hegel de las caracteristicas conceptuales del mundo romano,
en especial el de la etapa republicana, que serd exaltado por el filésofo suabo al
menos hasta la época de Jena. En esta obra rousseauniana Hegel encuentra un
elogio de la sencillez y de la inocencia de la Roma pre-imperial, pintada con esos
rasgos de pueblo “originario” que también por influencia de Garve encontramos
en los escritos de los afios 1787 y 1788: asi, Rousseau insiste en el Discours en
incluir a los romanos de los origenes en el “pequenio nimero de pueblos que,
preservados de ese contagio de los vanos conocimientos, han hecho con sus
virtudes su propia felicidad y el ejemplo de las demds naciones”™. Ademids de la
Roma republicana conforman este selecto c/ub los primeros persas, los escitas,
los espartanos y, para sorpresa del lector, también los germanos, “cuya
simplicidad, inocencia y virtudes”, dice Rousseau, “pinté con alivio una pluma
harta de trazar los crimenes y las negruras de un pueblo instruido, opulento y
voluptuoso”™. La referencia es evidentemente a T4cito, que como ya se ha
dicho mds tarde serd abundantemente utilizado por los teutémanos
precisamente por sus elogios desde (y contra) la decadente Roma a los sobrios
germanos. En las Lecciones sobre Filosofia de la Historia Universal Hegel empieza
la seccién dedicada al mundo germdnico hablando de “las selvas consideradas
como asiento de pueblos libres”, y, siguiendo de cerca el pasaje de Rousseau (al
que por cierto cita explicitamente), afade:

Técito ha bosquejado su famoso cuadro de la Germania con cierto carifio y
afioranza, por oposicién a la corrupcién y a la artificiosidad del mundo al que
él mismo pertenecia. Mas no por eso hemos de considerar este estado de
salvajismo como un estado superior y caer por ejemplo en el error de
Rousseau, que representa el estado de los salvajes americanos como aquel en
que el hombre est4 en posesion de la libertad verdadera®'.

Hegel, al distanciarse de Rousseau, pero también de los nostilgicos teutémanos

alemanes, se aleja también ideoldgicamente de la Germania tacitiana, cuyos

jz ROUSSEAU, J.-)., Del Contrato Social. Discursos, Alianza, Madrid, 2001, p. 179.
Ibid.
*L HEGEL, G. W. F., Lecciones sobre Filosofia de la historia..., op. cit., p. 580.
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capitulos 11-13 son sin embargo en estas Lecciones la base de sus descripciones
de las usanzas de los antiguos germanos. También es conocida, un poco mds
adelante, la cita que Hegel hace de Tiécito segin la cual estos pueblos serian
“securi erga deos” —una cita hecha de memoria, dado que en Germania 46 se
encuentran las palabras “securi adversus deos”, como el propio Hegel citard
correctamente en las Lecciones sobre filosofia de la religion-. Esta equivocacién
nos muestra —paraddjicamente— que Hegel conocia muy bien el contenido de
la Germania, hasta el punto de creer que podia fiarse de su memoria al citarlo
sin necesidad de consultar el texto tacitiano, que por otra parte no aparece en el
Nachlass, en el listado de su biblioteca en Berlin.

Si vamos a la magna obra de Gibbon, una influencia determinante para Hegel a
partir de la época de Berna, es bien conocido que el Decline and fall del Imperio
romano tiene para el autor inglés sobre todo dos causas: la primera es la
influencia negativa del Cristianismo como elemento disgregador de la sociedad
romana; la segunda, la mds utilizada como advertencia sobre el futuro del
British Empire, es un elemento moral presente ya en Técito y en San Agustin,
entre otros; en palabras de Gibbon, “el declive de Roma fue el efecto natural e
inevitable de una grandeza inmoderada. La prosperidad hizo madurar el
principio de la decadencia™®. La critica a la opulencia y al lujo como factores de
corrupcién de la genuina virtus romana®, que dificulté la resistencia a los
barbaros, un elemento central de la Germania de Tiécito, se encontraba ya en la
obra de Rousseau, por lo que Hegel tomard esta idea tanto de uno como de
otro, juntamente con la tendencia a su aplicacién al mundo moderno,
concretamente a los estragos de la Revolucidn francesa.

Esta influencia que, desde Gibbon y Rousseau llega hasta Tdcito, ha sido
detectada con acierto por Ripalda, y aunque la menciona en conexién con una
obra del comienzo del periodo de Jena, Sobre las maneras de tratar
cientificamente el derecho natural, de 1802, vale tanto o mds para la época de
Berna, en la que el influjo de Rousseau y Gibbon es mucho mayor: “el articulo

2 HeGEL, G. W. F., Lecciones sobre Filosofia de la historia..., op. cit., pp. 585-586.

3 Cr. Gibbon, E., The Decline and Fall of Roman Empire, Penguin, London-New York, 1986, VI, p.
621: “The decline of Rome was the natural and inevitable effect of immoderate greatness.
Prosperity ripened the principle of decay”.

¢ Sobre la influencia de Montesquieu y Gibbon en la critica al lujo excesivo de los romanos, como
advertencia contra los excesos de la incipiente industrializacién de su propia época, lo que
llevaria a un tipo de Historia “sitiada” por la Moral, cfr. Duque, F., El sitio de la historia, Akal,
Madrid, 1995, pp. 44-46.
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sobre el Derecho natural reproduce el juicio de Gibbon (y del Hegel de Berna,
siguiendo al Tdcito de su Gymnasium) sobre la decadencia de los Antiguos
como causada moralmente; [...] Ademds, los antiguos sirven aqui de ejemplo
moral para las consecuencias de la Revolucién francesa, como si ésta pudiera ser
enjuiciada moralmente”®. De Gibbon y sobre todo de Rousseau, por lo tanto,
Hegel toma no sélo la visién de las relaciones entre Cristianismo y mundo
romano, sino también la tendencia a aplicar los juicios morales sobre Roma a la
situacién politica contempordnea. Es decir, lo que en la época de Berlin llamard
“historia reflexiva”, con alusiones implicitas, como se ha dicho, a la
historiografia “moralizante” propia de Tdcito.

Por dltimo, la importancia de la obra de Herder para rastrear la influencia de
Técito en Hegel es también notable. En los Fragmentos sobre la literatura
alemana reciente, escritos alrededor de 1767, Herder recuperaba fragmentos de
la Germania (4) para lamentarse por la pérdida de una cultura genuinamente
alemana que, sin embargo, segin Tdcito habria existido entre los antiguos
Germanos; ésta se habria perdido por haber imitado “el arquetipo tirdnico” de
los griegos, lo que hace de ellos “el pueblo europeo més distinto de si mismo™*.
Pues bien, en otro texto hegeliano de la época de Stuttgart, Sobre algunas
diferencias de los antiguos poetas, Hegel lleva a cabo un andlisis histérico-mitico
de la forma de la #ragedia. Nacida a partir de los rudos festejos para celebrar a
Baco con bailes y danzas, ésta habria ido refindndose y haciéndose mds
compleja, gracias sobre todo a la tarea de Esquilo. En este proceso se puede ver
un ejemplo de cémo se produce el refinamiento de una cultura, pero al mismo
tiempo Hegel niega claramente el cardcter absoluto del modelo griego, y
reivindica la necesidad de la especificidad de una Ku/rur genuinamente alemana,
que sepa distanciarse de la mera copia del teatro griego”’. Y en este punto sigue a
Herder, diciendo que también Alemania habia tenido Volksdichtung y
Volkslieder, basadas en el canto, y a partir de ellas podrian haberse creado formas
culturales mds refinadas, conectadas con la nacién y con el espiritu de ese
tiempo, si no hubera sido tan esclava del modelo griego48. Tassi ha visto en esta

S RIPALDA, J. M., La nacién dividida, op. cit., p. 243.

“® Kress, Ch., op. cit., pp. 178-179.

47 Cfr. HEGEL, G. W. F., Friihe Schriften 1, op. cit., p. 48: “Hatten sich die Deutschen ohne fremde
Kultur nach und nach selbst verfeinert, so hatte ihr Geist ohne Zweifel einen anderen Gang
genommen und wirde eigene deutsche Schauspiele haben, statt dall wir die Form von den
Griechen entlehnt haben”.

8 Cfr. TASSI, A., G. W. F. Hegel e gli anni di Stuttgart e Tibingen, Guerini, Milano, 1996, op. cit., p.
76: “Care allo Sturm und Drang, esse riescono nondimeno a partecipare delle migliori istanze
illuministiche imperniate sui concetti di popolo, di nazione e di genio”.
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lamentacién hegeliana por la inexistencia de un teatro genuinamente alemdn
también una referencia implicita al fracaso de Lessing en su experiencia de la
fundacién de la Dramaturgia nacional en Hamburgo, debida segin el autor del
Nathan y el propio Hegel a la falta de un espsritu nacional alemén®. En todo
caso, a pesar de esta posible referencia a Lessing, es innegable también en este
pasaje hegeliano la referencia implicita a Tdcito a través de Herder.

4. Laépocade Jena: la comparacion oscilante a través del
modelo romano

Como se ha aludido al comienzo de esta contribucién, el principal papel de
Roma en el pensamiento hegeliano en los afios de formacién en Jena serd el de
servir como elemento de comparacién a través del cual sea posible formular
juicios sobre la situacién del tiempo en el que vivié Hegel. Por lo tanto, Roma
no tiene en este momento un estatuto conceptual auténomo y sistemdticamente
ordenado —como en cambio ocurrird a partir de la Fenomenologia del Espiritu—
sino que cambia notablemente en funcién del contexto de cada obra. Sin poder
entrar ahora a exponer el complejo conjunto de oscilaciones en esta utilizacién —
ideolégicamente dirigida— de la historia de la antigua Roma, nos centraremos en
los puntos en los que la influencia de Técito parece mds clara. En varias obras
de este periodo como La Constitucion de Alemania o El sistema de la eticidad, las
referencias a la Roma republicana y a su derecho adquieren un tono
especialmente positivo cuando son comparadas con el moribundo Imperio
alemdn y su informe funcionamiento legislativo.

Al contrario de lo que ocurrird en obras posteriores, en las que la critica al
derecho romano serd despiadada, y deberd entenderse mds bien como un ataque
a la pervivencia y fuerza de esta forma juridica en la legislacién y en la Academia
alemanas de su propio tiempo, en estos anos Hegel no piensa todavia la
juridicidad romana en estos términos. El derecho romano sirve ahora como
momento positivo con el que comparar el penoso estado de Alemania. De
hecho, durante toda la obra de Jena, Hegel se lamenta por el “caos legislativo
alemdn”, que se habria debido a la naturaleza misma de la libertad teutona, que
es “genio individual sin ley”, lo que provoca la falta de conexién entre los

9 Cfr. Tassl, A., op. cit.,, p. 95: “si concluse amaramente per il suo promotore, e che fini con il
sentenziare I'impossibilitd di un’impresa di questo genere, semplicemente perché non ne
esistevano le condizioni: «wir Deutsche noch keine Nation sind». Affermazione grave, che Hegel
raccoglieva e ribadiva. ”
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derechos particulares, la imposibilidad de lograr a partir de ellos una unidad
universal (allgemeine), logrando asi “mds un conjunto que un sistema”
juridico™. En la Constitucion de Alemania escribe Hegel que “para este edificio
del derecho del Estado alemdn quizd no haya ninguna inscripcién mds a
propoésito que esta: Fiat justitia, pereat Germania. Constituye un rasgo alemdn,
si no razonable, sin embargo ciertamente noble, que el derecho en general, sean
cuales fueren sus fundamentos y sus consecuencias, resulte algo sagrado™'.
También en una nota al margen de la Filosofia del Espiritu de 1805-1806 Hegel
carga contra la libertad alemana, a la que llama: “Realizacién de la nérdica
obstinacién teutona; ya que no podian soportar un tirano, han desaparecido
como pueblo, sélo fueron nacién; han traido al mundo el principio de la

singularidad absoluta, mientras que en el Sur de la religién cristiana el

pensamiento disfrutaba de existencia™”.

Como se ve, Hegel retoma el motto estoico, y luego kantiano, de “fiat justitia,
pereat mundus”, oponiéndose al conservadurismo empirista e historicista que

0 Cfr. HEGEL, G. W. F., La Constitucidn de Alemania (Una introduccion a la constitucion de Alemania
1799-1800), Aguilar, Madrid, 1972, edicion de Dalmacio Negro Pavoén, p. 6: “esta situacion, en la
cual [...] el genio individual sin ley sefiorea el mundo, se llamd la libertad alemana. Los ambitos
de posesion que cada uno se creaba, la ganancia que obtenia para si, fijaron poco a poco el
tiempo pasado, el cual, mientras los hombres se destruyen entre si como enemigos, aproxima a
la vez sus necesidades e individualidades, igual que todos los enemigos, en tanto que luchan
entre ellos, llegan a parecerse. La existencia fija que, poco a poco, sostiene cada posesion, saca a
relucir una cantidad de derechos que, sin unidad, sin principio, pueden constituir mds un
conjunto que un sistema, y cuyas inconsecuencias e intrincada multivariedad necesitan de la
mayor agudeza mental para poder salvar sus contradicciones en la medida de lo posible y, de
cuando en cuando, introducir en ello unidad”. Cfr. Hegel, G. W. F., Die Verfassung Deutschlands
(Vorarbeiten und Entwiirfe), en Jenaer kritische Schriften, en Gesammelte Werke, Band 4, hrsg.
von Hartmut Buchner und Otto Poggeler, Felix Meiner, Hamburg, 1968. pp. 8-9.

HEGEL, G. W. F., Die Verfassung Deutschlands (Vorarbeiten und Entwiirfe), op. cit., p. 18: “Fur dies
Rechtsgebdude des deutschen Staats gibt es deswegen vielleicht keine passendere Inschrift als
die: Fiat iustitia, pereat Germania! Es ist ein, wenn nicht verninftiger, doch gewissermafen edler
Zug im deutschen Charakter, daR das Recht Uberhaupt, sein Grund und seine Folgen mogen auch
beschaffen sein, wie sie wollen, ihm so etwas Heiliges ist”.

HEGEL, G. W. F., Jenaer Systementwdirfe Ill, en Gesammelte Werke, Band 8, unter Mitarbeit von
Johann Heinrich Trede, hrsg. von Rolf-Peter Horstmann, Felix Meiner, Hamburg, 1976. p. 259:
“Ausfihrung des nordischen Eigensinns der Teutschen, weil sie keinen Tyrannen ertragen
konnten sind sie als Volk verschwunden; waren nur Nation — Princip der Absoluten Einzelnheit in
die Welt gebracht —das Daseyn des Gedankens im Stden der Christlichen Religion—". En este
punto estd Hegel diferenciando entre “Pueblo”, organizado juridicamente, y “Nacién”, con
cultura y lengua comunes, pero sin vinculos juridicos fuertes. Recuérdese, en este sentido, el
nombre del Sacro Romano Imperio: “Heiliges Romisch-Germanisches Reich der Deutscher
Nation”.

KANT, I., Zum ewigen Frieden, secc. 22, Apénd. 1: “El principio, que, a pesar de sonar algo
jactancioso y haber acabado por hacerse proverbial, es sin embargo verdadero: “fiat justitia,
pereat mundus”, significa a la llana (zu deutsch): “Que reine la justicia, ya puedan sucumbir todos
los bribones (die Schelme) que hay en el mundo”. Es un principio juridico valiente, que ataja toda
via tortuosa de argucias o violencia; sélo que no hay que malentenderlo, como si fuera un
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defiende la sacralidad de derechos tradicionales. Hegel propone frente a ello, no
sin un cierto sarcasmo, una destruccién del sistema legislativo en curso:
“mientras Alemania perece como Estado propio e independiente, segtin todas
las apariencias, y la nacién alemana como pueblo se hunde [zugrunde geh] por
completo, ofrece todavia un espectdculo agradable ver en vanguardia, entre los
espiritus destructores, el miedo (Scheu) ante el derecho™*. A pesar de esta clara
critica a los sistemas legislativos existentes, por su caos y su antigiiedad casi
sagrada (de “hace mds de un milenio”*), la polémica de Hegel no estd dirigida,
como pudiera parecer a primera vista, contra la pervivencia de formas juridicas
tradicionales inspiradas en el derecho romano como el ius commune romano
germdnico. De hecho, Hegel reconoce que Francia ha conseguido constituirse
como verdadero Estado sin que fueran obsticulo para ello la fragmentacién
juridica (civil y judicial) interior ni la pervivencia del derecho romano junto con
otros derechos consuetudinarios:

[...Jen lo que respecta a las leyes estrictamente civiles y de la administracién
de justicia, ni la igualdad de las leyes y de los procedimientos judiciales haria
qgue Europa constituyera un Estado, como tampoco la unidad de pesos,
medidas y monedas suprime sus diferenciaciones en la unidad de un Estado.
[...] Esto podria ensefidrnoslo el ejemplo de casi todos los Estados europeos,
entre los cuales, los mas poderosos entre los verdaderos Estados tienen leyes
absolutamente desiguales. Antes de la Revolucién tuvo Francia una diversidad
de leyes tal que, aparte del Derecho romano, vigente en muchas provincias,
dominaba en otras el borgofiés, el bretdn, etc.; casi cada provincia, ain mas,
casi cada ciudad tenia una ley especial tradicional®.

Esta larga cita contiene numerosos elementos de interés: en primer lugar,
muestra que la unidad a la que aspira Hegel como rechazo al “caos legislativo

permiso para hacer uso de nuestro derecho con el maximo rigor (lo cual entraria en conflicto con
el deber moral), sino como la obligacion por parte de los detentadores del poder de no negar ni
disminuir a nadie su derecho por antipatia (Ungunst) contra él o por simpatia (Mitleid) hacia
otros” (Ak. VIII, pp. 378).

** HeGEeL, G. W. F., Die Verfassung Deutschlands (Vorarbeiten und Entwiirfe), op. cit., p. 259: “Wenn
Deutschland als eigener, unabhadngiger Staat, wie es allen Anschein hat, und die deutsche Nation
als Volk vollends ganz zugrunde geht, so gewahrt es immer noch einen erfreulichen Anblick,
unter den zerstérenden Geistern die Scheu vor dem Recht voran zu erblicken”.

** Ver infra p. 91 nota 58.

*® HEGEL, G. W. F., Die Verfassung Deutschlands, op. cit.,, p. 168: “In Rucksicht auf eigentliche
burgerliche Gesetze und die Gerechtigkeitspflege wirde weder die Gleichheit der Gesetze und
des Rechtsgangs Europa zu einem Staate machen, sowenig als die Gleichheit der Gewichte,
Mafe und des Geldes, noch hebt ihre Verschiedenheit die Einheit eines Staats auf. [...] So konnte
das Beispiel fast aller européaischen Staaten es uns lehren, unter welchen die machtigsten der
wahrhaften Staaten durchaus ungleichformige Gesetze haben. Frankreich hatte vor der
Revolution eine solche Mannigfaltigkeit von Gesetzen, dall auller dem rémischen Rechte, das in
vielen Provinzen galt, in anderen burgundisches, britannisches usw. herrschte und fast jede
Provinz, ja fast jede Stadt ein besonderes herkdmmliches Gesetz”.
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alemdn” y al historicismo empirista no es meramente a nivel de derecho
privado, sino que ha de ser buscada en el plano superior del derecho politico”’,
del derecho constitucional, en el sentido filoséfico-juridico de la Verfassung; esto
es, en el nivel de un principio rector de la vida ética de un pueblo, previo
incluso a la redaccién de la carta constitucional. Y es aqui donde aparece una
clara critica a ese peso de la libertad teutona narrada por T4cito y reivindicada
por los nostalgicos romdnticos alemanes, que quieren fundar en ella su orgullosa
definicién del pueblo alemdn:

El sistema de la Constitucién politica alemana constituye la obra de siglos
pasados; no se ha fundado en la vida del tiempo actual; el destino le ha
impreso por completo sus formas hace mas de un milenio: la justicia y la
fuerza, el valor y la cobardia, el honor, el linaje, la necesidad y el bienestar de
los tiempos pasados, los abolengos hace tiempo en trance de extincion,
habitan en ella; la vida y las fuerzas cuya evolucién y actividad constituyen el
orgullo de la generacién que vive actualmente, no tienen en ella ninguna
parte, ningun interés y ningun apoyo; el edificio con sus pilares, con sus
arabescos, permanece aislado del espiritu del tiempo en el mundo®®.

El problema reside entonces en la confusién de planos: se ha elevado a los
derechos civiles, privados, a la categoria de derechos politicos, haciendo
descansar su justificacién en su cardcter originario y en un procedimiento
pragmdtico:

>’ para una excelente y concisa exposicién del significado del “derecho politico” en los afios
jenenses cfr. Buso, E., L’interpretazione hegeliana del diritto romano: genesi e aporie del
giuridico, Padova, a. a. 2001-2002, p. 55: “La politicita del diritto emerge soprattutto su due piani
consequenziali. Il primo e proprio quello del contenuto delle singole norme, che deve portare
alla forma dell”“universalita i costumi del tempo’. Cio sta a significare che il sistema legislativo
non si fa solo garante della sicurezza del singolo (capacita che in ogni caso mantiene), ma
piuttosto da espressione all'identita del popolo sia dal punto di vista culturale che da quello
etico, ed e proprio la concreta unita della comunita che egli intende preservare. In secondo
luogo, il diritto e politico quando si fa mediazione tra le parti strutturanti I'intero, ovvero gli
Stdnde”. Acerca de la primera parte de la definicion de Buso —que recoge el derecho privado
dentro de un derecho politico de orden superior—, de diferente opinién es Bobbio, N., “Hegel e il
diritto”, en Id., Studi Hegeliani, Einaudi, Torino, 1981, pp. 41 v sigs., quien opina que derecho
privado y publico (o politico) se oponen reciprocamente como esfera del contrato y esfera de la
politica. Frente a esta opinidon creemos mas correcto entender junto con Buso que el derecho
politico asume el punto de vista del privado, lo engloba y otorga vida y movimiento a sus
determinaciones abstractas y rigidas.

HEGEL, G. W. F., Die Verfassung Deutschlands (Vorarbeiten und Entwurfe), op. cit., p. 7: “Das
Gebdude der deutschen Staatsverfassung ist das Werk von vergangenen Jahrhunderten; es wird
nicht vom Leben der jetzigen Zeit getragen; das ganze Schicksal mehr als eines Jahrhunderts ist
seinen Formen eingepragt, und die Gerechtigkeit und Gewalt, Tapferkeit und Feigheit, die Ehre,
das Blut, die Not und das Wohlsein langst verflossener Zeiten, langst verwester Geschlechter
wohnt in ihnen; das Leben und die Kréfte, deren Entwicklung und Téatigkeit der Stolz der jetzigen
lebenden Generation sind, haben keinen Anteil an ihnen, kein Interesse fir dasselbe und keine
Nahrung von ihnen; das Gebaude mit seinen Pfeilern, seinen Schnorkeln steht isoliert vom
Geiste der Zeit in der Welt".
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Los principios del sistema de derecho publico aleman no son, pues, conceptos
derivados de principios fundados en una razén, sino en la medida en que
resultan practicables, abstracciones de realidades. Asi como la posesion fue
anterior a la ley y no se origind de las leyes, sino que se obtuvo con
independencia de éstas, lo mismo se ha hecho con respecto a los derechos
legales. Segun su fundamento originario, el derecho politico aleman constituye
pues, en sentido propio, un derecho privado y los derechos politicos [son] una
posesion legal, una propiedad™.

Hegel no podria ser mds claro: de manera muy parecida a como criticard el
sistema juridico britdnico en su tdltima obra, de 1831, Sobre el proyecto de
reforma inglés, se opone en este primer escrito jenense a la elevacién del
derecho privado a derecho politico, lo que supone sustituir la defensa universal
(allgemeine) de la propiedad comin por una mera suma de individualidades que
s6lo logran una generalidad distributiva (A//beit).

En este sentido, un Estado moderno debe surgir, segin Hegel, a partir de la
unidad en la diversidad®', pero en Alemania sélo existe una diversidad y
fragmentacién, sin ningdn principio superior de unidad. Esta consideracién
resulta muy importante pues determina una diferencia entre los Estados
modernos (constitutivamente heterogéneos en su composicién) y los antiguos
(sustancialmente homogéneos):

** HeGEL, G. W. F., Die Verfassung Deutschlands (Vorarbeiten und Entwiirfe), op. cit., pp. 10-11: “Die
Grundsdtze des Systems des deutschen 6ffentlichen Rechts sind daher nicht aus der Einheit
eines staatsrechtlichen Begriffs [...] Nach seinem urspriinglichen Rechtsgrunde ist daher das
deutsche Staatsrecht eigentlich ein Privatrecht, und die politischen Rechte [sind] ein gesetzlicher
Besitz, ein Eigentum”.

Cfr. HEGEL, G. W. F., Berliner Schriften (1818-1831), en Philosophische Bibliotek, Band 504, hrsg.
von Walter Jaeschke, Hamburg, 1997, p. 449: “Bekanntlich beruht diese durch und durch auf
besonderen Rechten, Freiheiten, Privilegien, welche von Koénigen oder Parlamenten auf
besondere Veranlassungen erteilt, verkauft, geschenkt oder ihnen abgetrotzt worden sind; die
Magna Charta, Bill of rights [..] sind mit Gewalt abgedrungene Konzessionen oder
Gnadengeschenke, Pacta usf., und die Staatsrechte sind bei der privatrechtlichen Form ihres
Ursprungs und damit bei der Zufélligkeit ihres Inhalts stehengeblieben. Dieses in sich
unzusammenhangende Aggregat von positiven Bestimmungen [...]".

Es interesante notar que el proyecto politico hegeliano pueda resumirse en esta expresion
dialéctica que representa, como se sabe, el lema de la actual Unién Europea (Concordia discors).
Sin embargo, como hemos visto, Hegel considera accidentales e inutiles precisamente aquellas
esferas en que la Unién ha fundamentado su actividad: una uniformizacién juridica en aspectos
fundamentalmente de derecho privado, asi como en una unién politica y monetaria.
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[...] en nuestros dias es posible que no haya sino una conexién muy superficial,
0 ninguna, entre los miembros, en consideracion a las costumbres, a la
educacion [Bildung] y al lenguaje. Por lo tanto, la identidad de las mismas, que
constituyé antiguamente el pilar de la unidon de un pueblo, hay que
considerarla ahora como accidente cuyas caracteristicas no le impiden a una
masa constituir un poder politico. Roma o Atenas, o cualquier pequefio Estado
moderno, no podria subsistir si los numerosos idiomas que son corrientes en
el Imperio ruso se hablaran dentro de sus fronteras; tampoco sobreviviria si las
costumbres fueran tan distintas entre sus ciudadanos como en aquel Imperio,
o como lo son las costumbres y la educacion en toda capital de un gran paisez.

Esta contraposicién entre Estados antiguos y modernos explica también la
ausencia de nostalgia en este planteamiento de Hegel, y que le aleja
definitivamente del uso politico que los romdnticos alemanes estaban haciendo
de la Germania de Ticito: las soluciones politicas propias del mundo
homogéneo, esto es, de los Estados antiguos, son impracticables en una
modernidad marcada por la disgregacién de costumbres, de lenguas y de
legislaciones civiles. Sin embargo, no puede dejar de chocar que Hegel se refiera
a Roma con los atributos de la homogeneidad y la pequena dimensién. Esta
caracterizacién puede valer quizds para poleis como Atenas®, a la que Hegel
también cita, pero dificilmente para el mundo romano. En efecto,
indudablemente, Roma mantuvo la homogeneidad de la lengua vehicular y del
derecho civil, pero lo hizo en el marco de una enorme diversidad previa de
pueblos, idiomas, religiones y tradiciones, y sobre todo en una extensién
increiblemente grande. Casi como si respondiera a las perplejidades del lector,
Hegel matiza sus palabras a continuacién, haciéndonos entender en qué sentido
Roma y Atenas pueden ser incluidas en un mismo conjunto marcado por la
homogeneidad:

2 HEGEL, G. W. F., Die Verfassung Deutschlands, op. cit., pp. 170-171: “In unseren Zeiten mag unter
den Gliedern ein ebenso loser oder gar kein Zusammenhang stattfinden in Ricksicht auf Sitten,
Bildung und Sprache; und die Identitdt derselben, dieser ehemalige Grundpfeiler der Verbindung
eines Volks, ist jetzt zu den Zufalligkeiten zu zdhlen, deren Beschaffenheit eine Menge nicht
hindert, eine Staatsgewalt auszumachen. Rom oder Athen und auch jeder moderne kleine Staat
kdnnte nicht bestehen, wenn die vielen Sprachen, die im russischen Reiche gangbar sind, in
seinem Umkreis gesprochen wirden, ebensowenig, wenn unter seinen Blrgern die Sitten so
verschieden waren, als sie in jenem Reich oder sie und die Bildung es schon in jeder Hauptstadt
eines grofRen Landes sind”.

Aunque no hay que olvidar que también Atenas dio lugar a un Imperio, en muchas de sus
caracteristicas (sobre todo en su politica ad extra), comparable al romano. En cualquier caso, no
se puede no ver en estas afirmaciones de Hegel una implicita polémica contra Rousseau, dado
que éste pretendia promover legislaciones para Estados modernos sin tener en cuenta extension
y poblacién, como si la misma legislacion valiera para Ginebra o para Polonia.
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[...]la diferencia, al mismo tiempo, del idioma y de los dialectos, entre los
cuales, los Ultimos hacen la separacion mas exacerbada que la incomprension
total, la diferencia de las costumbres y de la educacion dentro de elementos
separados, la cual da a conocer al hombre casi solamente en su apariencia
externa, tales elementos (heterogéneos en si mismos pero, considerados
conjuntamente, los mas poderosos) se conservan intactos [en el Estado
moderno], de la misma manera que el Imperio romano, una vez engrandecido
gracias al peso preponderante de su autoridad, fue capaz de subyugar y
mantener la unidad. [En efecto], los Estados modernos imponen el mismo
resultado mediante el espiritu y el arte de la organizacion politica; con la
consecuencia de que la desigualdad de la cultura y de las costumbres resulta
tanto producto necesario como condicién imprescindible para la estabilidad
de los Estados modernos®.

Estas palabras dejan claro que anteriormente Hegel se estaba refiriendo a la
Roma arcaica, a esa ciudad-Estado que después se fue expandiendo a costa de
otros pueblos. A causa de esta expansién, la voluntad de preservar la
homogeneidad originaria sobre realidades cada vez mds heterogéneas obligd a
Roma a emplear un dominio (cada vez mds despético cuanto mds se agrandaba
el Imperio), que sustituyé de este modo a esa naturalidad y homogeneidad de
lenguas, tradiciones y leyes propias de las poleis griegas y de la propia Roma
arcaica.

Esta afirmacién es fundamental porque anticipa la caracterizacién de la
Romanitas que pocos anos més tarde Hegel plasmara en la Fenomenologia, y ello
al menos en dos sentidos: en primer lugar, se empieza a asociar a Roma con el
despdtico dominio sobre los demds pueblos, un dominio que tiende a
uniformar e igualar abstractamente la diversidad previa de religiones, lenguas y
configuraciones juridicas®. La caracteristica de la condicién juridica romana —

® HEeGEL, G. W. F., Die Verfassung Deutschlands, op. cit., p. 171: “Die Verschiedenheit der Sprache
und der Dialekte, welche letztere die Trennung zugleich noch gereizter macht als die ganzliche
Unverstandlichkeit, die Verschiedenheit der Sitten und der Bildung in den getrennten Standen,
welche die Menschen fast nur an der duReren Gestalt sich kenntlich macht, — solche
heterogenen und zugleich die machtigsten Elemente vermag, wie im groRgewordenen
romischen Reiche die Uberwiegende Schwere der Gewalt, so in den modernen Staaten Geist und
Kunst der Staatsorganisationen zu Uberwaltigen und zusammenzuhalten, so dafs Ungleichheit der
Bildung und der Sitten ein notwendiges Produkt sowie eine notwendige Bedingung, dal die
modernen Staaten bestehen, werden”.

Como vemos, Hegel se encuentra aqui todavia influido por Montesquieu y Gibbon en su
explicacién de las causas del despotismo romano: éste no hunde aln sus raices, como luego
ocurrird en la Fenomenologia, en esa salida negativa de la Sittlichkeit griega, esto es, no tiene
aun un fundamento conceptual, sino que es explicado a partir de causas externas como es la
dominacioén sobre un territorio cada vez mayor. Sin embargo, como veremos, Hegel mostrara en
el capitulo VI de la obra de 1806 que los gérmenes del Rechtszustand romano se encontraban ya
en el corazén de la eticidad griega, en ese conflicto entre ley civil y ley del subsuelo que se
expresa en el drama de Antigona.
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como se verd claramente en el Rechtszustand de la Fenomenologia— es que
subyuga e iguala a los individuos y a los pueblos. Pues bien, en esta dimensién
tirdnica ad intra y ad extra del poder del Emperador romano, al que en la
Fenomenologia llamard “el inico amo del mundo” segtin todos los comentaristas
ha sido tomada por Hegel de autores clésicos criticos con los abusos del poder
imperial, sobre todo Lucano y T4cito.

En segundo lugar, esta cita de Hegel muestra cémo este dominio abstracto
rompe para siempre con la bella armonfa y homogeneidad griegas, sentando las
bases de los desarrollos de la politica moderna. En efecto, como hemos visto en
las dltimas palabras de la cita, los Estados modernos logran esa misma unidad en
la diversidad que Roma imponia duramente, pero lo hacen a través de otros
medios: la articulacién de una organizacién politica espiritual, sensu hegeliano,
en la que estd presente esa mediacion que faltaba en la 16gica de dominacién
abstracta de Roma. En todo caso, como se ha visto, en el mundo romano surge
esa unidad que retne en si la multiplicidad y la heterogeneidad que Hegel
considera conditio sine qua non de la estabilidad de los Estados modernos.
Alemania, a la que le falta el elemento de unidad, dado que es pura dispersién,
ya ha perdido esa estabilidad, es mds, ni siquiera ha alcanzado esa forma estatal.

Hasta ahora hemos visto cdmo, aunque indirectamente, Hegel propone una
contraposicién entre Roma y Alemania: la primera genera (ciertamente de
manera violenta e imperfecta, pero genera al fin y al cabo) el germen de la
unidad piiblico-politica mediadora de las diversidades privadas, que constituye el
principio fundamental de los Estados modernos. Alemania, que ha permanecido
en el nivel de la diversidad y que ha elevado esas particularidades propias del
derecho privado a la esfera suprema, no puede alcanzar esa forma estatal. Por lo
tanto se daria una oposicién entre una antigua Roma preparadora de la politica
moderna y una Alemania anclada todavia a formas pre-modernas de juridicidad.

Esta diversidad esencial ® provoca, por cierto, que Hegel critique toda
pretensién del Imperio alemdn de considerarse heredero del Imperio romano?,

% Cfr. DuQUE, F., “Europa: De la palabra imperativa a la ley comunitaria”, en Id., Rocco, V., (Eds.).
Filosofia del imperio, Abada, Madrid, 2010, pp. 374-375.

¢ En efecto, el nombre completo del Imperio milenario que iba a ser derrocado pocos afios
después por Napoleodn tras la batalla de Jena era Heiliges Rémisches Reich Deutscher Nation. Esta
denominacién (que afiadid las Ultimas dos palabras al carolingio “Sacrum Romanum Imperium”
hacia finales del siglo XV) hace comprensible que Hegel diga que Alemania es una nacion, pero
no un Estado, asi como las consideraciones siguientes sobre la imposibilidad de conciliar en un
mismo individuo el titulo de Emperador romano y Rey de los alemanes. Como sefiala Dalmacio
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y de reivindicar determinados territorios en funcién de una presunta translatio
imperii:

Si el profesor de derecho politico no se contenta con esto, es decir, con
confrontar las pretensiones del Sacro Imperio romano-germanico en Hungria,
Polonia, Prusia, Nédpoles, etc., asi como con llamar la atencién sobre la
inanidad politica de tales pretensiones, [la verdad es que] estas no afectan, sin
embargo, al Imperio alemdn como tal, sino mas bien al Imperio romano, o sea,
a la cabeza de la Cristiandad, y al Sefior del mundo [den Herrn der Welt], de
modo que el Emperador romano y el rey de Alemania, como expresa el titulo,
son esencialmente diversos. El Impero alemdn no ha podido tener el interés ni
la voluntad, ni mds tarde la fuerza, para afirmar aquello que se puede incluir
[como propio de] la supremacia del Emperador ni [para intentar] la unién
antinatural de paises a los que separan tanto la situacion geografica como la
individualidad de los pueblos, puesto que ni siquiera puede o quiere, por lo
menos, mantener aquellos paises que son partes integrantes suyas®™.

Este pasaje muestra que el Rey alemdn es esencialmente distinto al Emperador
romano (llamado por cierto muy significativamente Herr der Welz, la misma
denominacién que en la Fenomenologia, como se ha dicho), dado que este
tltimo, en virtud de la caracteristica definitoria del Imperio romano que hemos
visto antes, puede y debe unir® a los pueblos por encima de la diversidad. El

Negro en sus notas al texto espafiol (p. 200), ya Pufendorf en su escrito De statu Imperii
Germanici, publicado bajo un pseudénimo en 1667, habia declarado que “el Imperio constituia
una anormalidad y se asemejaba a un monstruo”.
HEGEL, G. W. F., Die Verfassung Deutschlands, op. cit., p. 497: “Wenn die Staatsrechtslehrer sich
noch damit vergniigen, die Anspriiche des Heiligen Romisch-deutschen Reichs auf Ungarn, Polen,
PreuRen, Neapel usw. auseinanderzusetzen, so ist auch tber die politische Unwichtigkeit solcher
Rechte zu bemerken, daR sie nicht sowohl das Deutsche Reich als solches, sondern vielmehr das
romische Kaisertum, das Haupt der Christenheit und den Herrn der Welt angehen und [dalR] der
romische Kaiser und in Germanien Konig, wie sein Titel es aussagte, dem Wesen [nach] getrennt
waren. Das Deutsche Reich konnte weder das Interesse, noch den Willen, noch spaterhin die
Kraft haben, dasjenige, was zur Oberherrschaft des Kaisers gerechnet werden konnte, und eine
solche unnatirliche Vereinigung von Landern, deren geographische Lage ebenso als die
Individualitdt der Volker sie trennte, zu behaupten, um so weniger, da es selbst diejenigen
Lander, welche integrierende Teile von ihm waren, nicht erhalten wollte noch konnte”. Pasajes
como este, que muestra la profunda conviccion de Hegel sobre el caracter caduco y obsoleto de
la forma politica imperial alemana, asi como su voluntad de transformarla en un Estado, refutan
la tesis de BURBANK, J, COOPER, F., Empires in World History. Power and the Politics of Difference,
Princeton University Press, Princeton-Oxford, 2010. En este libro se critica la actitud de una
presunta narratividad historiografica eurocéntrica que habria impuesto el dogma de la
progresiva necesaria superacién de los Imperios en Estados, y que concibe como “obsoletos” y
“obstinados” los Imperios europeos del siglo XIX, en especial el Romano-Germanico y el
Haubsburgico. La Constitucion de Alemania muestra, para el primer caso, que esta tesis no es
una reconstruccion historiografica contemporanea, sino una conviccién arraigada en los propios
intelectuales del siglo XIX, que no dejan de comparar la pervivencia de Imperios anticuados y
desarticulados internamente con la fuerza de Estados nacionales centralizados y unificados.
 Notese que la unificacion operada por Roma es tildada de anti-natural: este es un cumplido en la
terminologia hegeliana, y muestra ademas la principal virtud de Roma en el marco de la filosofia
de la historia: haber acabado con el principio de la inmersiéon inmediata en una eticidad natural,
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Rey de Alemania 7o puede llevar a cabo esa unificacién porque Alemania sigue
en el plano de la fragmentacién, al no haber en ella un derecho politico, al no
estar intrinsecamente vinculada, que seria lo propio de una Verfassung. Por lo
tanto, las tierras que fueron de Roma no pueden ser reivindicadas por una
Alemania que ni siquiera sabe —ni, probablemente, deba— unificar propiamente
las que ya controla”, mostrindose de este modo distinta esencialmente a su
antecesor, a ese “romisches Reich” que, desde Carlomagno, lleva orgullosamente
incluido en su titulo.

Sin embargo, en otros pasajes de la Constitucion de Alemania, Hegel tiende a
aproximar las caracteristicas de ambos mundos, incidiendo sobre todo en el
cardcter rigido y formal de las legislaciones romana y alemana. Estas
consideraciones sobre el formalismo son muy importantes porque muestran
ademds el cambio de opinién de Hegel con respecto a la —muy admirada en su
juventud— libera res publica Romanorum:

[...] asi como los Emperadores romanos, que pusieron fin a la anarquia de la
republica romana y reunieron de nuevo el Imperio en un Estado, conservaron
intangibles todas las formas externas de la republica, del mismo modo se
conservaron conscientemente desde hace siglos, para finalidades
contrapuestas, todos los simbolos de la unidad politica alemana cuando ya la
cosa misma, el Estado, habia desaparecido y se habia disuelto, no ciertamente
en publica anarquia, sino en muchos estados singulares. La Constitucion
parece no haber sufrido ningiin cambio durante los mil afios transcurridos
desde Carlomagno, puesto que el Emperador recién elegido lleva todavia en la
ceremonia de la coronacién la corona, el cetro y la esfera e incluso los zapatos,
el manto v las joyas de Carlomagno’.

propia de los griegos, introduciendo en cambio el doloroso principio de la negatividad, prédromo

de la libertad subjetiva que sera propia del Cristianismo.
7 En efecto, las consideraciones de Hegel en las paginas siguientes repasan la serie de pérdidas
territoriales que ha padecido el Imperio aleman desde la paz de Westfalia en 1648 hasta la de
Luneville en 1801. El propodsito de Hegel es el de mostrar que, dado que un Estado es el que
garantiza de manera universal la Gesamtheit de su propiedad, esto es, de su integridad
territorial, y dado que Alemania no ha cesado de perder territorios, Alemania no puede ser
considerada un Estado, dado que no ha logrado “la unién racional de las partes, bajo una
autoridad politica, para el gran objetivo de la defensa comun” (Hegel, G. W. F., La Constitucion
de Alemania, op. cit., p. 54). Esta conclusién esta expresada también en la p. 61: “puesto que en
Alemania no se ha constituido una autoridad politica, ni respecto a su poder militar ni a sus
finanzas, a causa de ello no puede ser considerada como un Estado, sino como una multitud de
Estados independientes”.
HEGEL, G. W. F., Die Verfassung Deutschlands, op. cit., p. 103: “Wie die romischen Imperatoren,
die der Anarchie der rémischen Republik ein Ende machten und das Reich wieder in einen Staat
zusammenfaliten, alle duReren Formen der Republik unversehrt erhielten, so wurden zum
entgegengesetzten Zwecke in Deutschland alle Zeichen des deutschen Staatsverbands seit
Jahrhunderten gewissenhaft bewahrt, wenn schon die Sache selbst, der Staat, verschwunden ist
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En esta reflexién de Hegel llama poderosamente la atencién, en primer lugar, la
fuerte continuidad y semejanza que se establece entre, por un lado, la Republica
romana y el Principatus, considerado incluso como una mejora con respecto a la
situacién previa, dado que volvi6 a dar una unidad estatal que se habia perdido
en la etapa republicana, y por otro, entre el turbulento estado de la Europa
central en el siglo VIII y su unificacién por Carlomagno (el nuevo “Imperio”).
Hegel insiste ahora en una tesis historiogrdficamente correcta (la continuidad
exterior, formal, entre la libera res publica Romanorum y el Principatus, que para
dotarse de legitimidad no alteré el orden institucional previo llegando a una
insostenible rigidez y abstraccién del sistema juridico’?) pero dificilmente
aceptable para él algunos anos antes, cuando insistia fuertemente en los
elementos de discontinuidad —también simbdlica, exterior— entre la libertad
republicana y la tiranfa imperial. También en este trdnsito conceptual puede
verse como la influencia en Hegel de autores romanos nostalgicos del pasado
republicano, como T4cito o Lucano, empieza a decaer con el paso de los afios.

En este mismo sentido, lo mds llamativo del texto es que se considere a la
Reptblica romana como una fase de anarquia a la que el Imperio habria
encontrado solucidn, restableciendo la forma estatal con la dureza y el dominio
que hemos visto antes. Esta caracterizacién negativa de la republica no es
aislada, sino que se acompana de un cambio de perspectiva, con respecto a los
escritos de juventud, sobre sus principales simbolos y héroes. Por ejemplo,
Catén el Uticense, alabado todavia en 1795 como adalid de la libertad

und er sich zwar nicht in offene Anarchie, sondern in viele abgesonderte Staaten aufgelost hat.
Die Verfassung scheint gar seit den tausend Jahren, die seit Karl dem GrolRen verflossen sind,
keine Verdanderung erlitten zu haben, wenn der neuerwahlte Kaiser noch jetzt bei der Kronung
die Krone, den Zepter, Apfel, sogar die Schuhe, den Rock und die Kleinodien Karls des GroRen
tragt”.

Sobre este tema es fundamental el libro de GUARINO, A., La democrazia a Roma, Liguori, Napoli,
1975. La tesis de este importante romanista es que la crisis de la republica se debié sobre todo a
la incapacidad de ajustar el sistema juridico a las grandes transformaciones territoriales,
economicas y sociales que se habian producido. La constitucion republicana, demasiado rigida y
apegada al mos maiorum, fue incapaz de evolucionar, y esto supuso su fin. Segiin Guarino, este
error se volvid a repetir en numerosas ocasiones y al final fue el desencadenante del
hundimiento del Imperio romano en el Siglo V de nuestra era. Segun esta vision, la fidelidad de
los romanos al que fue su mayor logro y su mas importante legado a la posteridad, su sistema
juridico, fue la principal causa de su ruina. Cfr. en especial la p. 107: “Prigionieri di un sogno
sempre piu estraneo alla realta incalzante, i Romani furono le vittime, prima che di ogni altra
cosa, della loro stessa inerzia. Ed e sopra tutto a se stessi (non sono i soli, del resto) che essi
debbono imputare la fine delle loro plurisecolari istituzioni democratiche”.

Para un analisis de esta tesis, permitaseme remitir a mi “La Farsalia: una teoria del Imperium”,
en DUQUE, F., Rocco, V., (Eds.), Filosofia del Imperio, Abada, Madrid, 2010, p. 15y sigs.

72

98



Rocco LozAaNO, Valerio. «Hegel sobre Tacito y la libertad teutona». HYBRIS. Revista de Filosofia, Vol. 6 N°
Especial. Tdcito: el poder y su retratista. ISSN 0718-8382, Septiembre 2015, pp. 71-103

republicana y por no haberse retirado a una vida privada”, celebrado en
Tubinga a través de la declaracién de su caricter mixto, conjunto, entre

helenismo y romanidad’™, tomado como ejemplo en La positividad en Berna por

5

sus virtudes politicas”, es presentado ahora, en La Constitucion de Alemania, de

manera bien distinta:

El romano Catén el joven, el promotor mdas destacado de la entrega a
Pompeyo del mando Unico, no por amistad con éste, sino porque la anarquia
constituia el mayor mal, posee el privilegio de ser citado por los voceros de la
libertad; se suicidd no porque lo que entonces llamaban los romanos libertad
—la anarquia— hubiera sido reprimida, pues el partido de Pompeyo, a cuyo lado
estaba, era solamente un partido distinto del de César, sino porque, dada la
obstinacién de su cardcter, no queria someterse al denostado y odiado
enemigo: su muerte fue asunto de partido’®.

La dureza de estas palabras sélo puede comprenderse desde la decepcién y la
amargura por el fracaso de los ideales juveniles del propio Hegel y de todos esos

”® HEGEL, G. W. F., Escritos de juventud, op. cit., p. 42: “a Catén, Cledmenes y otros que se quitaron
la vida al ser suprimida la Constitucion de su patria, les fue imposible retirarse a la vida privada.
Su alma habia abarcado una idea; y ahora que se les hizo imposible trabajar por ella, su alma,
expulsada del gran ambito de accidn, suspiraba por librarse de las ataduras corporales y regresar
al mundo de las ideas infinitas”.

% Citado en TAssI, A., op. cit., p. 160.
> HEGEL, G. W. F., Escritos de juventud, op. cit., pp. 150-151: “En cuanto hombres libres, obedecian
a leyes que ellos mismos se habian dado, obedecian a hombres que ellos mismos habian
designado para el mando, conducian guerras que ellos mismos habian decidido, ofrecian sus
bienes, sus pasiones, sacrificaban mil vidas por una causa que no era la suya. No ensefiaban ni
aprendian méximas morales, sino que las ejercian por acciones que podian considerar como
exclusivamente propias. Tanto en el mundo publico como en el privado, cada uno era hombre
libre y vivia de acuerdo a leyes propias. La idea de su patria, de su Estado, era la realidad invisible
y superior, por lo cual trabajaba y que le movia al esfuerzo; ella era para él el fin Ultimo del
mundo o el fin dltimo de su mundo. Este fin lo encontraba representado en la realidad o
colaboraba a su representacion y conservacion. Delante de esta idea su individualidad se
esfumaba. Para esta idea solamente reclamaba perdurabilidad o vida eterna, y se basté para
conseguirlo. Nunca o casi nunca se le ocurrié pedir perdurabilidad o vida eterna para si mismo en
cuanto individuo, y menos aun rogar por ella. Solamente en momentos inactivos, letdrgicos,
pudo sentir con vigor un deseo dirigido a su sola satisfaccion. Caton se volvio hacia el Feddn
platénico solamente cuando aquello que hasta entonces habia sido su mundo, su orden superior
de las cosas, es decir, su republica, quedd destruido: solamente entonces huyd hacia un orden
mas alto todavia”.
HEGEL, G. W. F., Die Verfassung Deutschlands, op. cit., pp. 133-134: “Der romische Cato der
Jungere hat das Privilegium, von jedem Freiheitsschreier aufgefthrt zu werden, und er war der
groRte Beforderer [des Plans], daR dem Pompejus die Alleinherrschaft Gbertragen wurde, nicht
aus Freundschaft fiir den Pompejus, sondern weil Anarchie das groRere Ubel sei; und er tétete
sich selbst, nicht weil das, was die Romer damals noch Freiheit nannten, die Anarchie,
untergegangen war — denn die Partei des Pompejus, mit dem er war, war nur eine andere Partei
als die Césars —, sondern aus Hartnackigkeit des Charakters, der sich seinem geschmahten und
gehaliten Feinde nicht unterwerfen wollte, — sein Tod war eine Parteisache”.

7
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“voceros de la libertad”, entre los que indudablemente estaba él mismo, que no
vieron que la Revolucién francesa —la nueva reptblica romana— no era més que
un ajuste de cuentas entre partidos rivales.

El hecho de que la decepcién de Hegel hacia la deriva de la Revolucién
contamine su visién de la Roma republicana se entiende perfectamente si se ve
que, sélo dos pdginas antes, nuestro autor habia criticado duramente la
pretensiéon de los alemanes francéfilos de alcanzar por fin una forma estatal
gracias a una “anexion” a la Francia revolucionaria:

La idea de un Estado que pueda integrar a un pueblo ha sido acallada,
mientras, por un ciego griterio de una supuesta libertad; de tal modo que,
quiza, la absoluta miseria que sufrié Alemania durante los siete afios y en esta
Ultima guerra francesa, y todos los perfeccionamientos de la razén y la
experiencia de la demencia libertaria francesa [franzésischen Freiheitsraserei],
no sean bastantes para poner de relieve en la creencia de los pueblos o en un
principio de ciencia politica la verdad de que la libertad solamente puede ser
posible en el caso de la unificacion legal de un pueblo dentro de un Estado”’.

En pocos casos como en este se puede ver de forma tan clara el constante y
decisivo paralelismo entre el destino comiin de Roma y Francia en la produccién
hegeliana. En este punto, ademds, se muestra en un mismo lugar la pérdida de
ilusién hacia la libertad revolucionaria y la paralela reinterpretacién de la liberzas
republicana: esta dltima se vuelve mera anarquia, lucha entre facciones,
abstraccién juridica que es superficialmente conservada en la forma imperial que
pone fin a esa etapa. De manera reciproca, posiblemente lo que subyazga a la
critica a la Revolucién sea la constatacién de que la admiracién hacia ésta habia
sido provocada por la manipulacién de la simbologia republicana romana por
parte de los sublevados de 1789. Bajo esos grandes ideales de la virzus y la
libertas, bajo la apropiacién de nombres como Cayo Graco o los Horacios, no
habia mds que luchas de facciones: las mismas, por cierto, que caracterizaron (al
menos los tltimos decenios de) la época republicana romana.

" HeGEL, G. W. F., Die Verfassung Deutschlands, op. cit., pp. 131-132: “Die Idee eines Staats, den
ein Volk ausmachen soll, ist durch ein blindes Geschrei einer sogenannten Freiheit so lange
Ubertdaubt worden, dalk vielleicht das ganze Elend, das Deutschland im Siebenjdhrigen und in
diesem letzten franzosischen Krieg [erduldete], und alle Fortbildung der Vernunft und die
Erfahrung an der franzdsischen Freiheitsraserei nicht hinreichend sind, die Wahrheit, daf
Freiheit nur in der gesetzlichen Verbindung eines Volkes zu einem Staat moglich sei, zum
Glauben der Volker oder zu einem Grundsatz einer Staatswissenschaft zu erheben”.
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5. Conclusion: mediacion sin nostalgia

Si se contempla la dura batalla que Hegel estd librando en estas paginas, puede
decirse en general que se trata de una critica a toda fundamentacién historicista
de la politica: en efecto, hemos visto por una parte que se denuncia la mdscara
romana de la Revolucién francesa. Por otra, Hegel también ha combatido el
hueco formalismo que supone la continuidad de los Emperadores alemanes del
siglo XIX con Carlomagno’®, y ahora se sitGa mds bien en el plano de una
Realpolitik que mide la importancia de los Estados en base a su fuerza militar y
no segun su recio abolengo:

Ahora que el margrave de Brandemburgo dispone de doscientos mil soldados,
no parece que haya cambiado su relacién con el Imperio aleman respecto a
otros tiempos en que no tenia dos mil hombres permanentes, soldados
regulares, puesto que el representante de Brandemburgo en la coronacion,
ahora como entonces, le [hace un] presente de avena. Debido a estas
supersticiones, tan risibles para otras naciones, sobre las formas puramente
exteriores del ceremonial, los alemanes tienen muy clara conciencia de si
mismos, pues ello viene a ser como la presencialidad de la naturaleza alemana
original, con su indomable tenacidad para conservar la independencia de la
voluntad propia. En la conservacion de esos formalismos se esfuerzan los
alemanes por descubrir la persistencia de su Constitucién. Manifiestos,
escritos politicos, reproducen exactamente el mismo lenguaje’.

Por lo tanto, se puede decir que Hegel se opone aqui tanto a la neo-romanidad
de los revolucionarios franceses (y de los francéfilos en general) como al
esencialismo  germdnico de los conservadores alemanes (derivado
fundamentalmente de un uso fuertemente ideoldgico de la Germania de Ticito,
un blanco polémico especialmente evidente en la dltima cita) asi como de las

78 Cfr. HEGEL, G. W. F., Die Verfassung Deutschlands, op. cit., p. 103: “Ein Kaiser neuerer Zeiten ist ja
hiermit so sehr als derselbe Kaiser, der Karl der GroRe war, dargestellt, dal er ja sogar noch
dessen eigene Kleider tragt”. La critica al formalismo y a la exterioridad de la conexién mitica con
Carlomagno no podria ser, en esta alusion a los vestidos, mas explicita ni mas irdnica.

® HeGEL, G. W. F., Die Verfassung Deutschlands, op. cit., pp. 103-104: “Wenn schon der Markgraf
von Brandenburg jetzt 200000 Soldaten halt, so scheint sich sein Verhaltnis zum Deutschen
Reich gegen damals, da er nicht 2000 Mann stehender, regelméaRiger Soldaten hatte, nicht
verandert zu haben, weil der brandenburgische Gesandte jetzt bei der Krénung, wie sonst, dem
Kaiser Haber prasentiert. Dieser deutsche, anderen Nationen so lacherliche Aberglaube an die
ganz auleren Formen, an das Zeremoniell, ist sich seiner sehr wohl bewult, er ist die
Erscheinung der urspringlichen deutschen Natur, mit ungebandigter Zahigkeit an der
eigenwilligen Selbstandigkeit zu halten. In der Erhaltung dieser Formen zwingt sich der Deutsche,
Erhaltung seiner Verfassung zu erblicken. Manifeste, Staatsschriften fihren eben dieselbe
Sprache”. El Margrave (no Duque, frente a la traduccion de Negro Pavon, dado que controla una
“Marca”) de Brandemburgo era el camarero mayor o archichambelan del Imperio. En la época
de Hegel, era uno de los titulos ostentados por el Rey de Prusia, que en efecto dominaba
también sobre el Brandemburgo.
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instituciones imperiales (como se acaba de mostrar). Esta doble oposicion, que
sitia a Hegel en medio de dos corrientes politicas (e incluso de dos ejércitos en
guerra), se lleva a cabo como se ha dicho desde el combate a la nostalgia. En
efecto, también en este sentido muchas pdginas del Hegel jenense deben
entenderse desde la consigna de la “mediacién sin nostalgia”.

En medio del combate entre el canto alemdn a la fiera libertad teutona y la
reinvencién francesa de la virtus republicana romana, el Gnico camino abierto es
para Hegel —a partir de la época de Jena— la renuncia a un pasado fosilizado y,
contra todo historicismo, la ideacién de proyectos politicos racionales que estén
a la altura del propio tiempo.
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