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Resumen Este trabajo persigue reflexionar sobre el
estatuto ontologico de la comunidad en base a la
figura de Nietzsche como arcano de la apuesta
tedrica tigquniana. Asi, a partr de las
consideraciones que Nietzsche realiza sobre la vida,
junto con los diagnosticos que Tigqun despliega a
partir de su metafisica critica, se exploraran algunos
de los pliegues del pensamiento de ambos autores
tratando de iluminar una cartografia de la no
pertenencia que sustituya la légica identitaria de la
comunidad moderna fundamentada en el principio de
humanismo. Dicha cartografia no solo persigue
agotar el lenguaje politico contemporaneo, sino que
piensa en una forma poliica y comunitaria
desarrollada desde el pathos de la distancia, el
éxtasis y la filosofia politica an-arquica. El esfuerzo
tedrico aqui recogido ilumina y teje la presencia de
Nietzsche en el pensamiento de Tigqun
manifestando el anhelo compartido entre ambos
autores por desatar practicas de libertad en la tarea
de traer al mundo las vidas que aln estan por venir.

Palabras clave: Nietzsche; Tigqun; comunidad;
crisis de la presencia; politica extatica; an-arkhé.

Abstract: This paper aims to reflect on the ontological
status of the community on the basis of the figure of
Nietzsche as the arcane of Tigqun's theoretical
commitment. Thus, on the basis of the considerations
that Nietzsche makes about life, together with the
diagnoses that Tigqun deploys from his critical
metaphysics, some of the folds of the thought of both
authors will be explored in an attempt to illuminate a
cartography of non-belonging that replaces the identity
logic of the modem community based on the principle
of humanism. Such a cartography not only seeks to
exhaust contemporary poliical language, but also
thinks and bets on a political and communitarian form
developed from the pathos of distance, ecstasy and
anarchic political philosophy. The theoretical effort
collected here illuminates and weaves the presence of
Nietzsche in Tigqun's thought by manifesting the
shared longing of both authors to unleash practices of
freedom in the task of bringing into the world the lives
that are yet to come.

Keywords: Nietzsche; Tigqun; presence crisis;
ecstatic politics; an-arkhé.
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«Hay que realizar lo posible para alcanzar
lo imposible.».

Simone Weil.,, La gravedad y la gracia
(2007).

1. Introduccion.

El articulo que se desarrolla a continuacién se plantea como un juego. Un juego,
a modo de desafio, que se erige a partir del desfondamiento de los mitos que
sostienen la politica sustancialista desarrollada en occidente desde la época
moderna. Dicho desfondamiento también ha de ser entendido como la caida en
la crisis de la presencia' del sujeto que ha tratado de gobernar todo lo que le rodeaba,
descubriendo que su existencia se encuentra en constante amenaza ez y por un
entramado de socializacién que, en caida libre, se devora tanto a si mismo como a
todo aquello que lo compone.® Asi las promesas del desarrollo politico-social
moderno, como las mieles del mito de la produccion capitalista, han desposeido al
sujeto que emergié con el pensamiento ilustrado de toda posibilidad de gobierno
sobre si mismo. Esta incapacidad de toma de decision, de toma de partido, refuerza
a cada instante la constatacién de que el futuro no dispone de porvenir. La
fundacién de esta forma de acceso al mundo ha instaurado las experiencias
ontolégicas -que a dia de hoy seguimos habitando- que son la condicién de

1 La nocién de crisis de la presencia ha de ser entendida como la constatacion que
hace plausible el desencantamiento del mundo, conduciendo a la
desintegracién de la unidad y la autonomia del yo. La crisis de la presencia puede
entenderse como la experiencia que desdibuja las fronteras entre el sujeto vy el
mundo, asi es también un momento de desfondamiento y de posibilidad de
mundos por venir. En palabras de Amador Fernandez-Savater la crisis de la
presencia es: «la experiencia donde colapsa la realidad, y nosotros con ella. El
soberano cede, abdica. No mantiene la compostura frente a un mundo
sometido, sino que mas bien es arrebatado y engullido por él». (2011: 7).

«La historia de la democratizacién durante los ultimos siglos se resume
esencialmente, en efecto, en los esfuerzos tendentes a permitir que categorias
cada vez mas amplias de la poblacion accedan al estatus de sujeto, [...] pero sin
poder evitar que la mismo tiempo otras personas sean expulsadas de él [...] La
cuestion de saber qué es un sujeto y qué no lo es ya no depende solo de la
pertenencia a un grupo u otro, sino también de cada individuo de someterse a
las exigencias de la produccion y acallar dentro de si mismo todo lo que se opone
a ellas [...] El sujeto moderno se caracteriza por un falso universalismo.» (Jappe,
2019: 58-59).
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posibilidad del dominio y sometimiento de lo o770, es decir, de todo aquello que
rodea al sujeto en tanto que objeto: la naturaleza, la historia, los seres vivos, etc.,
en base al objetivo del cumplimiento de la esencia del fundamento. De esta forma
el rostro adquirido por la comunidad moderna es la encarnacién de la idea de
hombre como ser-separado, como abstraccién y fundamento teérico de igualacién
metafisica: «Tal encarnacién de la humanidad, su conjunto como ser absoluto,
més alld de la relacién y de la comunidad, dibuja el destino que el pensamiento
moderno ha querido» (Nancy, 1999: 20). Paradéjicamente es la idea universal de
hombre -0 ser humano-, como idea de excelencia e igualacién, lo que constituye la
mayor dificultad para desarrollar un pensamiento comunitario y una concepcion
de la politica mds respetuosa con la alteridad. Dicho de otro modo: el marco de
acceso y de explicacién del mundo con el que operamos en Occidente,
fundamentado en la idea de universalidad y humanidad que nos retine y nombra
como hermanos,” ha perdido su abrigo, quedando al descubierto ante la ceguera
de la frfa luz moderna.

Asi, nos encontramos situados en la encrucijada que desintegra todo lo que
sentfamos como solida garantia, a saber: las presencias soberanas y las bases de
nuestras identidades y comunidades (Dios, el Ser, el Bien, la Razén, la Técnica, el
Estado, etc.). El correlato directo es la vacilacion de los conceptos que nos
resguardaban, ademds de la puesta en jaque de la arquitectura del mundo que
habitamos. De este modo quedamos interpelados, de manera ineluctable a tratar
de pensar en qué hacer desde este tiempo presente que constata el colapso del yugo
de la modernidad capitalista. Esta crisis que nos deja <huérfanos de toda grandeza,
abandonados en un mundo helado en el que ningtin fuego sefala el horizonte»
(Tiqqun, 2013) es también la condicién de posibilidad desde la que desatar nuevas
formas de vida por venir. Dicho de otro modo: este desencantamiento en el que
nos encontramos sumergidos abre la posibilidad de otra experiencia de vida. ;Pero
cémo hacernos cargo de ella?

Este articulo explora el sentido de la vida en base a la existencia como un factum.
Dicho de otra forma: piensa la existencia como una situacién en relacién constante
y contingente marcada por la ausencia de claves previas de interpretacion para el

3 «Ellos no estaban reunidos antes del relato, es la narracién del relato la que los
redne. Antes estaban dispersos (es al menos lo que cuenta, algunas veces, el
relato), codeandose, cooperando o enfrentandose sin reconocerse» (Nancy,
1999: 77).
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reconocimiento y vinculacién con lo otro. Por ello, la relacién entre individuos no
puede continuar pensindose como el permanecer en una esencia idéntica de
igualacién con el resto de individuos, asi se torna decisiva la idea de: «una
comunidad znesencial, de un convenir que no concierne en modo alguno a una
esencia. E/ tener lugar, el comunicar a las singularidades el atributo de la extension,
1o las une en la esencia, sino que las separa en existencia» (Agamben, 20006: 18). Para
desanudar este pensamiento me apoyaré en la mezafisica critica tiqquniana. Esta
filosoffa posee una fuerte raigambre nietzscheana que aunque Tigqun no
reconozca se desvelard como arcano en su pensamiento. Asi pues, con el hilo de
Ariadna que se esfuerza en pensar la nocién de comunidad lejos de la politica
sustancialista -caracterizada por la existencia de fundamento(s) rigido(s) que la
preceden y determinan-, y con el punto de partida de Nietzsche como arcano de
los postulados de tiqqunianos, trataré de esbozar una cartografia de la no-
pertenencia a partir de las manos de ambos autores.

Tanto la nocién de comunidad -hija de la Modernidad- como el sujeto que emana
de ella resguardindose bajo su socaire, quedardn desplegados a modo de
encrucijada por cuanto presentan un doble estamento. Al tiempo que resultan ser
un veneno para la vida, también son su antidoto. Dicho de otro modo: la decisién
que articula este trabajo es la de intentar socavar la fe en los principios y las
identidades que construyen las comunidades modernas, desanudando asi una
topografia de la no pertenencia, con el fin de esbozar una posible transfiguracién
que permita una practica politica horizontal, en la que no se produzca una
distincién jerdrquica entre gobernantes y gobernados y donde la politica no sea
una técnica administrativa de fines y principios metafisicos. El esfuerzo que aqui
se recoge se inscribe dentro del pensamiento politico carente de arkhé' -post-

4 Para un recorrido pormenorizado ver: Weil, S. (2018). Reflexiones sobre las

causas de la libertad y de la opresion social. Madrid: Trotta.; Weil, S. (2014).
Echar raices. Madrid: Trotta.; Nancy, J.L. (1999). La comunidad desobrada.
Madrid: Arena Libros.; Landauer. G. (2015). Escepticismo y
mistica. Aproximaciones a la Critica del lenguaje de Mauthner. México: Herder.;
Hoppen, F. (2021). Liminality and the Philosophy of Presence. A New Direction in
Political Theory. New York: Routledge.; Rossbach, S. (2020). «Contra
Externalisation: Analogies between Anarchism and Mysticism». En
Christoyannopoulos, C. & Matthew S, A. (eds.). Anarchism and Religion. Vol lll.
Stockholm: Stockholm University Press. ; Blumenfeld, J., Bottici, C., & Critchley,
S. (eds.). (2013). The anarchist turn. London: Pluto Press. ; Basili, C. (2022). «We
Have to Reject Ourselves: Gustav Landauer and Simone Weil’s Politics of
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nietzscheano y pos-fundacional- que trata de agotar los paradigmas ontoldgico-
politicos que nos consumen, inspirando caminos para la construccién de nuevas
formas de relacién contingentes desde la mistica, la ascesis y la politica extitica.

2. Viday comunidad: Nietzsche como arcano de la comuni-
dad tigquniana.

Los planteamientos que Nietzsche hace alrededor del concepto de vida se
descubren como un espacio idéneo desde el que problematizar y pensar la nocién
de comunidad. En tal sentido, hablando de lo comtn e ineluctable del silencio de
muerte, Nietzsche habri escrito:

« jQué raro que esta Unica seguridad y comunidad casi no tenga
poder sobre los hombres, y que nada esté mds lejos de ellos que
sentir la fraternidad de la muerte! iMe hace feliz el ver que los
hombres descartan rotundamente el pensamiento de la muerte! Yo
quisiera hacer algo para que el pensamiento de la vida les merezca
la pena pensarlo aun cien veces mas» (Nietzsche, 2009: 205 §278).

A partir de esta cita observamos dos disposiciones clave. La primera, como ya
habran sefnalado J.L. Nancy y Roberto Esposito entre otros/as, lo ignominioso y
lo abismdtico que genera un pensamiento de la comunidad sustentado en “lo
comun”.’ La segunda, que en el pensamiento de Nietzsche tanto la vida como la
comunidad se dan en un sentido afirmativo. Esto significa que ambas instancias se
hallan entretejidas en una malla de co-pertenencia. Como observamos en esta cita,
Nietzsche anula y aparta la posibilidad de la vinculacién fraternal a partir de la idea
de la muerte. Ello también implica el rechazo a lo comin de la finitud humana
como fundamento vinculante. El correlato directo que podemos deducir es que la
vinculacién no puede ser pensada ni desde la negacién, ni desde lo que nos
acomuna. Por lo tanto, en esta aceptacion radical de la vida en la que el limite
insuperable de la finitud no es un confin que encierre al ser humano, sino una
senal de riqueza superior a todo limite, observaremos que la relacién con lo/el otro

Ascesis». En Cohen-Skalli, C., & Pisano, L. (eds.). Skepsis and Antipolitics: The
Alternative of Gustav Landauer. Netherlands: Brill.; Marchart, O. (2009). E/
pensamiento politico posfundacional. La diferencia politica en Nancy, Lefort,
Badiou y Laclau. Buenos Aires: Fondo Cultura Econdmica.

Ver Esposito, R. (2003). Communitas. Origen y destino de la comunidad. Buenos
Aires: Amorrortu.
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ha de ser pensada desde una afirmacién contingente que renuncie a un vinculo
sustentado en lo comdn como representacién universal. Esta potencia infinita e
inmensurable de la vida -como voluntad bdquica y extdtica- también se sabe finita.
Como observaremos, Nietzsche no habrd renunciado a la finitud, ya que asume
de forma integral el factum de la existencia, o séase, también la finitud. As la
existencia y la finitud -la vida y la muerte- se disponen en un vinculo particular de
co-pertenencia y co-implicacién.

Este ejercicio hermenéutico nos dispone a pensar la relacién radical entre teorfa y
experiencia. Asi pues, se deduce que las posibilidades de fuga ante la crisis de la
presencia no son solo una cuestién tedrica, sino que también necesitan del e¢jercicio
practico. Dicho de otro modo: la posibilidad de generar un tiempo -hacia el
interior del tiempo que habitamos- que permita una forma politico-existencial
diferente,’ tiene como condicién de posibilidad la realizacién de un gesto teérico-
préctico que desarticule el mundo de la hiperconexién’ incluyendo asi la finitud
como afirmacién del faczum de la vida. Este gesto tiene como fin liberar la
posibilidad de la decisién. Desde este 4ngulo podemos observar la co-implicacién
que se haya presente en el pensamiento de Nietzsche entre la decisién y la vida en
tanto que factum de la existencia:

«El no que el hombre dice a la vida saca a la luz, como por arte de magia, una
muchedumbre de sies mds delicados; mds atin, cuando se produce una herida a s

6 La propuesta tedrica que Nietzsche inaugura hacia finales de los afios setenta

del siglo XIX con Humano demasiado humano se caracteriza por el anhelo de
transvaloracién epocal en tanto que futuro por venir situado ya en el presente.
Dicho de otro modo: resistir e invertir los valores morales epocales presentes a
dia de hoy es la condicién de posibilidad de los amaneceres venideros. A la luz
de este horizonte de sentido he enlazado la propuesta tedrica nietzscheana con
cierta forma mesiadnica propia de autores/as judios de principios de siglo XX y
por ello también con Tigqun. Recordemos que este nombre es extraido y
adoptado en base al concepto de la Kabbalah Luriana “Olam HaTikun” (El mundo
de Tikun-Rectificacién). Por ello la propuesta tigquniana trata de ser -o
desarrollar- un movimiento de desocupacion del orden de la metafisica
tradicional, restaurando la conexidon con la realidad (metafisica critica
Tigguniana). Las particularidades de las corrientes antes mencionadas se
entrelazan en el siguiente anhelo: no tratan de conocer el mundo sino de que
nos transformemos con el mundo. Por tanto, la experiencia mistica, la metafisica
critica y el nominalismo nietzscheano son tratados aqui como un ejercicio de
heteronomia y evasion de la metafisica occidental tradicional en base al an-
arkhé comunitario.
7 Ver Tigqun. (2015). La hipdtesis cibernética. Madrid: Acuarela & A. Machado.
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mismo este maestro de la destruccién, de la autodestruccidn, -a continuacién es la
herida misma que lo constrifie 2 vivir...» (Nietzsche, 2018: 178 §13).

Asi pues, en el pensamiento de Nietzsche, el hecho de la vida se caracteriza por el
movimiento permanente que contiene en si mismo el exceso y la finitud. Por tanto,
este movimiento incesante es el que actia como exigencia ontoldgica que, de forma
ineluctable, nos dispone ante la decisién. El filélogo alemdn habra dejado escrito,
en especial en sus trabajos tardios,® que el movimiento vital tiene como
protagonista a la voluntad de poder en tanto que elemento fundamental de la
existencia. Ello le permite aseverar a Virginia Cano que: «El movimiento vital se
presenta como la administracién de las fuerzas constructivas y disolutivas que
produce formas al mismo tiempo que las destruye» (Cano, 2010: 97). De esta
suerte, la vida es para Nietzsche donde se da el devenir y su cancelacidn, el existir
y su caducidad: «Asi, la vida en tanto movimiento y devenir necesita en la
administracién de sus fuerzas del momento de la aniquilacién. Lo que equivale a
decir que la vida necesita de la muerte» (Cano, 2010: 98).

Bajo mi punto de vista, introduciendo un minimo matiz, en el pensamiento de
Nietzsche -al menos en el sentido intento trabajar aqui- la vida mds que necesitar
de la muerte se halla en una disposicién de conjuncién. Es un factum que no
permite que ninguna de las dos instancias se subsuma ante la otra. Por tanto vida
y muerte son dos caras de una misma moneda, dos instantes de un mismo
momento en permanente relacién, en el que la muerte otorga las condiciones para
que la vida pueda seguir ampliando sus caminos sin cancelarse. En palabras de
Nietzsche: «Cuidado con decir que la muerte es la antitesis de la vida. Lo vivo es
tan solo una modalidad de lo muerto y una modalidad muy rara [...] No hay
substancias eternamente perdurables» (Nietzsche, 2018: 148 §109). Haber
caracterizado a la realidad de esta forma, en tanto que continuo devenir que no se
puede capturar, nos suscita a pensar en una nueva actitud existencial puesto que el
ser humano ya no puede hacer descansar su existencia sobre una verdad dada y
absoluta, fundada en un mds alld 16gico (Greco y Groot, 2009: 22).

8 Nietzsche tematiza esta cuestion a lo largo de toda su obra, pero en especial es

desarrollada, a través de la categorizacion de la voluntad de poder, en las obras
producidas entre 1886 y 1887 donde se despliega el funcionamiento de la
crematistica de la vida: Nietzsche, F. (2020) Mads alld del bien y del mal. Madrid:
Alianza. y Nietzsche, F. (2018) Genealogia de la moral. Madrid: Alianza.

69



GONZALO RAMOS PEREZ..
«Politica extatica: Las implicaciones de Nietzsche y Tigqun ante la (im) posibilidad de la comunidad.».
HYBRIS. Revista de Filosofia, Vol. 14 N° 2. ISSN 0718-8382, marzo 2024 pp. 63-88

Este exceso vital, como permanente movimiento, como imposibilidad de
subsuncién de una instancia bajo la otra, adquiere la forma de un eterno juego
entre el haz y el envés del factum constante, excesivo e ineluctable del movimiento
de la vida que se co-pertenece y co-implica con la finitud. Este movimiento crea y
cancela, funda y destituye, compone y destruye de forma sucesiva. Esta articulacion
es la que nos permite pensar el incesante devenir de hacer y deshacer formas de
vida por venir. O lo que es lo mismo: este es el hecho que nos permite destituir las
anquilosadas identidades modernas que cancelan el propio movimiento de la vida
al entender que nada puede permanecer de forma transcendental, ya que: «Todo
lo que pervive durante mucho tiempo se ha ido cargando poco a poco de razdn,
hasta el extremo de que nos resulta inverosimil que en su origen fuera una
sinrazén» (Nietzsche, 1994: 35 §1). Por lo tanto, el ser humano se encuentra de
forma incesante ante la tarea de tener que construir su mundo, su verdad y sus
propios valores desde sf mismo y desde el tiempo que habita, sabiendo que nunca
le han de trascender.

Por tanto, podemos deducir que las comunidades y las identidades han de ser
pensadas, vividas y vinculadas negando la presunta trascendencia de una forma de
causalidad que es situada por encima de la existencia. Asi se deduce que el
pensamiento de Nietzsche no trata de reparar la presencia soberana que se
encuentra amenazada, sino que trata de crear una nueva relacién con el mundo.
Descubrimos asi que la propuesta nietzscheana conlleva una forma de hacer y
pensar en la que no es posible salir ileso, por lo tanto, se sale con otros y
transformdndose otro.

Hemos visto que la vida en el pensamiento de Nietzsche siempre es exceso,
movimiento que se resiste a ser cristalizado. Asi este devenir, esta fuerza
permanente, este movimiento incesante, nos dispone para pensar la comunidad
no como punto de llegada, sino como punto de partida (Esposito: 2008). Ello
implica que frente a la inmovilidad de la interconexién y el resguardo de los
fundamentos ilustrados, tengamos que esforzarnos por volver a incluir el peligro
que conlleva vivir. Nietzsche habrd dispuesto en su aforismo Consuelo frente al

peligro que:
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«Los griegos, que vivian una vida rodeada de grandes peligros y
cataclismos, buscaban en la meditacion y en el conocimiento una
especie de sentimiento de seguridad y un ultimo refugio. Nosotros,
que vivimos en una paz incomparablemente mayor, hemos
trasladado el peligro a la meditacion y al conocimiento, y buscamos
en la vida el descanso y la defensa frente al peligro.» (Nietzsche,
1994: 139 §154).

Observamos cémo el filésofo alemdn se esmera en evadir aquella ensofiacién en la
que la vida resulta ser un espacio de defensa frente al peligro y la finitud. De esta
suerte podemos afirmar que el hecho de la vida no se puede sustentar sobre ningtin
finalismo. Esta posicién valiente frente a la vida resulta ser un gesto del que
Tiqqun, como veremos, también es paladin. Asi el miedo a la vida, el miedo a las
implicaciones del vivir «nos cerrard sobre nosotros mismos. Marchitard nuestra
capacidad de afectar y ser afectados, desembocando asi en una situacién de terrible
impotencia.» (Savater, 2011: 9). Por lo tanto, ante la situacién de impotencia que
significa la crisis de la presencia: ;cémo enfrentar las peripecias del vivir?, ;cé6mo
pensar y desarrollar una relacién diferente con el mundo -con lo otro-?, ;cémo
convivir con el miedo a lo azaroso sin el amparo del viejo Dios?

2.1 Magia y politica extatica

La voluntad de verdad de la que son portadores tanto Nietzsche como de Tigqun
nos permite leerlos como brujos.” Estos filésofos no persigue estabilizar y dominar
el presente, por el contrario, los brujos se caracterizan por tratar de asumir e
interpretar todo aquello que nos atraviesa, apropidndose de ello desde el juego.
Apropiacion que se produce desde un saber que se conoce como poderosamente y
voluntariosamente finito y dependiente. Sabedor de las dificultades de esta

9 Para profundizar en las consideraciones alrededor de la nocién de magia se
puede rastrear en la tradicion de la Antropologia Social y Cultural. Para ello
acudir a los trabajos de Evans Pritchard, en especial: Pritchard, E. (1976).
Brujeria, magia y ordculo entre los azande. Barcelona: Anagrama. Aqui el
antropdlogo inglés trata a la metafisica popular africana con la misma seriedad
y rigor que se le dedica a la filosofia o las religiones occidentales. En esta
etnografia hallamos una descripcion de la magia como sistema de pensamiento
y ordenacién coherente En este sentido rescatamos también el trabajo de
Ernesto de Martino: Martino, E. (2004). El mundo mdgico. Argentina: Libros de
la Araucaria. Tigqun tomara de este trabajo algunas de sus claves interpretativas.
En este sentido, en clave filoséfica, ver también: Wittgenstein, L. (2008).
Observaciones a la rama dorada de Frazer. Madrid: Tecnos.
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implicaciones, Nietzsche habrd afirmado que el consuelo que compensa la ardua
tarea de aduenarse de las cosas oscuras, de las cosas dificiles de comprender, de las
cosas ocultas y enigmadticas, se sostiene sobre la conciencia de que de ello surgird su
mafiana, su propia redencién, en tltima instancia su aurora (Nietzsche, 1994). Asi,
bajo esta voluntad de verdad, que incluye la razén, pero la sabe limitada,
encontramos la valentia que no se esconde de la vida y su finitud siendo capaz de
reflexionar sobre lo que acontece a cada instante, siendo consciente de que cada
situacion es tnica y por lo tanto no se puede universalizar:

«Cuidado con pensar que el mundo creo eternamente algo nuevo.
No hay substancias eternamente perdurables; la materia es un error
en no menor grado que el dios de los eledticos [...] ¢Cuando ya no
nos oscureceran todas esas sombras de Dios? jCuando habremos
desdivinizado por completo a la Naturaleza! jCuando podremos
comenzar a naturalizarnos con la Naturaleza pura, redescubierta,

redimidal» (Nietzsche, 2009: 148 §109).

El pensamiento de Nietzsche supone la renuncia a fundamento tedrico que sirva
de base a una organizacién social que parta de la igualdad de los miembros del
colectivo. Por este motivo, -apoyados en ese movimiento incesante de la vida que
nos obliga a decidir y en el hacer mudgico y valiente que implica una relacién
diferente con el otro. Esta actitud tedrico-prictica nos conduce a desarrollar una
forma de lucha diferente -en tanto que presencia bajo amenaza- con aquellos
peligros que nos rodean. Como sefala Ferndndez-Savater: «el ritual mégico no
pretende estabilizar la presencia bloqueando la relacién con aquello que provoque
inestabilidad: todo aquello que nos afecta [...] rescata la presencia entregandola al
mundol...] La magia es un conjunto de practicas especificas que se hacen cargo
directamente del mundo, que auto-organiza lo comin, que hace y deshacen al
realidad colectivamente» (Savater, 2011: 10-11).

Es importante sefialar que la experiencia de vida a la que apelan tanto Nietzsche
como Tiqqun no ha de ser entendida como un retorno a un “origen natural” y
pristino, sino que apela a una experiencia de vida que tiene anclaje y proyeccion
en el futuro. Por ello nos encontramos ante un devenir prefiado de posibilidad(es).
El manana estd cargado de presente, surge desde aqui, estd situado aqui. Ya que
como Nietzsche asevera: «No conservamos nada, tampoco queremos regresar a
ningun pasado» (Nietzsche, 2009: 305 §377). Por ello se asume que el cultivo de
otras formas de vida se funda desde el tiempo interior y que la mirada hacia el
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pasado, una vez mds, opera como punto de partida, pero no de llegada o retorno.
Dicho de otro modo: las posibilidades del devenir estdn presentes en el ahora y no
dependen de ninguna ensofiacién o paraiso ideolégico al que llegar o regresar, sino
del pragmatismo que colma lo inmanente. Esta actitud aniquila cualquier ilusién
mesidnica de un mds alld afuera de este presente.

Es la metéfora de la escritura la que sintetiza a la perfeccién la forma que adquiere
la politica extdtica y sus implicaciones subyacentes en la concepcion de la libertad
como prictica de responsabilidad activa.'” Asi, lo que este estilo de escritura intenta
iluminar y lo que la politica extdtica persigue es tratar de propagar una experiencia
de la existencia que no se deje atrapar en ninguna expresion ad hoc. De esta forma
Newman,'" sirviéndose de las aportaciones de Nietzsche, habrd sido critico con el
anarquismo tradicional que persigue borrar las diferencias entre los seres humanos.
Sirviéndose de los fundamentos nietzscheanos hace una critica pos-anarguista en
tanto que:

«El anarquismo cldsico se encontrdé en la posicion ligeramente
paraddjica de afirmar una politica antipolitica o una politica de la
antipolitica. Al mismo tiempo, este momento aporético de tension
central en el anarquismo cldsico genera nuevas y productivas
articulaciones de la politica y la ética. La disyuncién entre politica y
antipolitica es lo que podria llamarse una disyuncién "inclusiva": un
compuesto en el que una proposicion es verdadera soélo si su
proposicion opuesta también lo es. La politica, al menos en un
sentido radical y emancipador, sélo tiene una identidad coherente
si también esta presente una dimension antipolitica e incluso
utopica. De lo contrario, permanece atrapada en los marcos e
imaginarios politicos existentes» (Newman, 2011: 323 [Traduccion

propial).

10 Para profundizar véase: Goldman, E. (2009). Viviendo mi vida. Vol 1. Madrid,
Capitan Swing; May, T. (2009). The Political Thought of Jaques Ranciére: Creating
Equality, United Satates, Penn State University Press.

Para profundizar en las implicaciones que la teoria de Nietzsche tiene en la
critica al anarquismo tradicional y la clave interpretativa dentro de las corrientes
pos-anarquistas contemporaneas ver: Newman, S. (2004). «Anarchism and the
Politics of Resentment». En: Moore, J. (ed.). | am not a Man, | am Dynamite:
Nietzsche and the Anarchist Tradition. New York: Autonomedia. ; Newman, S.
(2011). «Postanarchism: a politics of anti-politics». Journal of Political Ideologies,
16:3,313-327.

11
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Asi nos situamos ante una «concepcién alternativa de la accién colectiva
desarrollada desde una rearticulacion de la relacién entre igualdad y libertad, es
decir, una politica que rehisa a “sacrificar la diferencia en nombre de la
universalidad y la universalidad en nombre de la diferencia” (Lemm, 2013: 66).
Es por eso que la experiencia de la pérdida de todo valor -de todo principio- y la
asuncion radical del an-arkhé nos conduce inexorablemente alli donde se decide la
cuestion de los valores. La necesidad de desanudar la decisién, de que esta vuelva
a jugar, es lo que sostiene la politica extdtica ya que ello conlleva de suyo la
exposicién del ser-en-situacién. «Es una experiencia extdtica que nos pone fuera de
si y dentro del campo de relaciones heterogéneas en el que estamos
irremediablemente implicados y al que llamamos mundo» (Tiqqun, 2015: 18).

Asi la politica extdtica plantea una dislocacién que agota el lenguaje politico de la
libertad basada en la idea del escape por una idea de la libertad -en tanto que
prictica politica- basada en la decisién y la apropiacién. Ello, como
desarrollaremos mds adelante, implica una concepcién de la razén y del cuerpo
diferente. La politica extdtica no consiste en tratar de desarraigarse de lo que nos
atraviesa. No consiste ni en el rechazo, ni en la separacién de la animalidad, sino
por el contrario en tratar de asumirlo como factum constituyente. Tiqqun y
Nietzsche proponen una forma de hacer y sentir que no se basa en la busqueda del
distanciamiento jerdrquico de aquello que nos conforma, nos constituye y nos
horada.'” Por el contrario, apelan a una forma de hacer politica inclusiva y
horizontal, basada en la decisién y no a la mera gestién de fines. Asi, tanto el éxtasis
como la decisién, implicard atravesar, dialogar y darle forma a lo sombrio que tanto
nos asusta. Nos invitan a desarrollar pricticas de libertad, en tanto que politica
extdtica, que traten de hacer un uso libre de la fatalidad, sin el ocultamiento del
mundo tras la grandilocuencia de la identidad. La apuesta consiste en atravesar la
fatalidad para que no sea fatal, no en esconder la fatalidad o en huir de ella ya que:
« [...] lo que es preciso abolir del mismo golpe son las prisiones y los liberadores,
que lo que necesitamos son prdcticas de libertad, y no programas de liberacién»

(Tigqun, 2014).

12 Véase la similitud entre la politica extdtica tiqquniana y la gran politica
nietzscheana. De esta forma, como sefiala Cacciari, estariamos situados en lo
impolitico nietzscheano en tanto que estadio critico-y previo- de la gran politica.
Para profundizar en esta idea véase: Cacciari, M. (1994) «Lo impolitico
nietzscheano». Desde Nietzsche, tiempo, arte, politica, Biblos, 61-79.
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En definitiva la politica extdtica de Tiqqun consiste en que: «Cada crisis de la
presencia (ya sea personal o colectiva) abre una rasgadura en el orden de la
metafisica que puede habilitar otra experiencia del mundo: ya no la identidad
absoluta de uno consigo mismo mds alld de los contextos y las relaciones, sino la
exposicion, el ser-en-situacion, el entrelazamiento, la presencia comian» (Tiqqun,

2015:18).

La politica extdtica nos disloca y sittia fuera del resguardo del «si» -como Yo- para
exponernos en el campo de relaciones. Esta crisis de la presencia, este
desmoronamiento de los valores que organizan el mundo puede ser la antesala de
un desplazamiento porque disuelve todo ideal de una presencia autoritaria, y
dispone otro punto de partida para la politica, una politica extdtica, una politica

del habitar.

Ya en el Nacimiento de la tragedia, Nietzsche habrd indicado que la cuestién central
de lo trdgico reside en la comunidad."”® Reside en la relacién del individuo con lo
que le rodea, asi Nick Land habrd indicado:

«A pesar de la precocidad de este texto -escrito en la época en la
gue Nietzsche todavia se adheria a una exaltaciéon Wagneriana de la
nacion-, el sentido de comunidad que se da en este solo es
superficialmente conmensurable con un pensamiento de una
unidad étnica, politica o social. La comunidad tragica no es la
afirmacion de una identidad colectiva, sino la disolucion de todos los
rasgos identificables en un movimiento incondicional de catéstrofe
y festividad; catastrofe del yo individualizado, festividad del flujo
anénimo. Esto toma la forma del sacrificio del individuo.» (Land,
2021:140).

En este sentido -con pie en las pesquisas nietzscheanas sobre el incesante
movimiento de la vida- la disolucién de los fundamentos e identidades que
alimentan las comunidades modernas -en tanto que disolucién y sacrificio del yo
trascendente- serdn la condicién de posibilidad para pensar la comunidad alejada
de aquellos sustratos tedricos situados en un mds alld 16gico. El pensamiento de
Nietzsche nos permite iluminar los vinculos de otro modo, sugiriéndolos en

13 « [Clantando y bailando manifiéstase el ser humano como miembro de una

comunidad superior, mas ideal: ha desaprendido a andar y a hablar. Mas aun: se
siente magicamente transformado, y en realidad se ha convertido en otra cosa.»
(Nietzsche, 2004: p.246 §1).
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incesante movimiento y alejados de los estticos principios de organizacion
situados por encima de los sujetos que los privan de la decision. Asi, en tanto que
ontologfa relacional y horizontal del ser-con-otro hemos alcanzado el punto de
partida que toma Tiqqun para desplegar su metafisica critica.

3. Vidas por venir: De la comunidad terrible y la condicién
del Blomm al estatuto ontologico del individuo.

La (im) posibilidad de la comunidad se desvela en un doble estatuto. Por un lado
resulta una falacia, descubriéndose como la ensofacién autodestructiva de la
modernidad erigida a partir de la ideologia de la identidad. Por otro lado, resulta
ser un llamamiento, una necesidad. O dicho de otro modo: esta comunidad (im)
posible es la condicién de posibilidad de otras formas de vida. En 7eoria del Bloom
encontramos la figura a partir de la cual se desarrolla la mezafisica critica tiqquniana.
El andlisis del Bloom, como sujeto y condicién contempordnea, nos permite
devenir en este doble sentido de: fracaso-posibilidad. Tigqun en este tratado
desarrolla una reflexién sobre la condicién humana contempordnea y el
sufrimiento inmanente propio de la sociedad actual concebida por ellos como
Espectdculo.”* Tiqqun comprende la erisis de la presencia como una situacién de
riesgo, donde al mismo tiempo, se encuentran las posibilidades para una
renovacién de la existencia singular y comunitaria. Asi, con el arcano del
pensamiento de Nietzsche tras de si, Tigqun escribe en su obra La comunidad

terrible:

1 El andlisis critico de la sociedad que Tigqun realiza debe ser leido como el
conjunto de relaciones en las que estamos involucrados y que nosotros mismos
realizamos de forma constante sin reparar sobre ellas. En este sentido Tigqun
hablara del SE en tanto que existencia impersonal. Recuerda este empleo del SE
a la experiencia inauténtica Heideggeriana: «La indagacion dirigida hacia el
fenomeno que permite responder a la pregunta por el quién, conduce hacia
estructuras del Dasein que son co-originarias con el estar-en-el-mundo: el
coestar [Mitsein] y la coexistencia [Mitdasein]. En este modo de ser se funda el
modo cotidiano de ser-si-mismo, cuya explicacion hace visible eso que podemos
[lamar el “sujeto de la cotidianidad”: el “se” o el “uno” [das Man].» (Heidegger,

2016: p.134). Por ello el uso de la nocion de Espectdculo tomada de Guy Debord

dispone de un plexo interpretativo diferente al descrito por Guy Debord ya que:

«no es una comoda sintesis del sistema de mass-media. Consiste también en la

crueldad con la que todo nos remite sin tregua a nuestra propia imagen.»

(Tiggun, 2009 p.34).
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«La comunidad terrible es la Unica forma de comunidad compatible
con este mundo, con el Bloom. Todas las comunidades son
imaginarias; no son realmente imposibles, sino posibles solo a veces.
[No obstante] La comunidad terrible no es solo posible; es ya real; y
estd siempre-ya en acto [...] No estd nunca en potencia, no tiene ni
devenir ni futuro, ni fines exteriores a si misma ni deseo de devenir
otra, solamente desea persistir.» (Tigqun, 2014).

En continuacién con esta clave hermenéutica observamos la correlacién entre el
anhelo de persistencia que posee la comunidad terrible que presenta Tiqqun y
aquella comunidad que definfamos con Nietzsche, compartiendo su oposicién
hacia la misma, en la que el deseo de perdurabilidad trata de eliminar la posibilidad
de la finitud y anula la decisién. En este sentido, la exigencia que impone la
comunidad terrible para formar parte de ella es la de obligar a poner entre
paréntesis lo individual. Dicho de otra forma, la comunidad terrible obliga a
suspender aquello que distingue a cada individuo en el pathos de la distancia
(Tigqun, 2014). Por ello para la comunidad terrible los procesos de des-
subjetivacién no son bienvenidos. Ella no tolera que en su interior habiten
peligrosas cdbalas que atenten contra si misma. Ya que el correlato directo de estas
amenazas es la puesta en jaque de los procesos que aglutinan a los individuos bajo
causas supraindividuales, niveldndolos bajo los paraguas de la universalidad y
disolviéndolos en tanto que individuos porque: «donde se problematizan los
vinculos, afloran las formas antiguas en toda su potencia y brutalidad a-discursivas:
el fuerte levanta la mano sobre le débil, el hombre sobre la mujer, el adulto sobre
el infante, eto» (Tigqun, 2014).

Asi pues, el tiempo que se genera en el interior de la comunidad terrible -de las
comunidades modernas- es el tiempo de la libertad ingenua «donde todo el mundo
hace lo que quiere, puesto que es un tiempo que no permite querer otra cosa de lo
que ya estd ahi» (Tigqun, 2014). De este modo se ha conformado un territorio
comunitario que se extiende de manera uniforme negando la particularidad de
cada individuo," igualado en base a la atribucién de la ensofnacién de la dignidad

5 Para un ejemplo de este punto de vista véase: Leem V. (2013). «Nietzsche vy la
tradicion anarquista. Radicalismo aristocratico, no-dominaciéon y orden de
rango». En Lemm, V. Nietzsche y el pensamiento politico contempordneo. Chile:
Fondo de Cultura Econdmica.
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humana universal. ' La comunidad terrible ha instituido un fundamento
metafisico y transhistérico que:

«no puede permitir que en su seno exista un bios, una vida no
conforme conducida libremente, sino solo una supervivencia en sus
filas [...] el litigio es abolido en ellas imponiendo una unanimidad a la
vez desigualmente compartida y violentamente encerrada en una

colectividad que se supone que hace posible la libertad» (Tigqun,

2014).

En tal sentido la metafisica critica desarrollada por Tigqun no solo tiene como
correlato una critica de la comunidad y sus fundamentos, sino que también, y
sobre todo, es un esfuerzo por bucear en el ser de la condicién humana como
individuo histérico. De este modo, el estatuto ontolégico que adquiere el sujeto
en la comunidad terrible es el denominado como Bloom. Este Bloom es la situacion
existencial propia nuestro presente que se ha alcanzado con el cumplimiento,
paradéjicamente inverso, de los preceptos modernos. «El ser comunitario que, en
las sociedades tradicionales, se afirmaba, ademds de como hombre privado, como
hombre singular, se ha vuelto para si mismo un hombre privado que se afirma,
ademds de como ser comunitario como ser social» (Tigqun, 2013). El correlato
directo es que -bajo las ensofaciones modernas- la existencia de los humanos en
cuanto individuos se encuentra separada de su existencia en cuanto miembros de
una comunidad. El individuo al convertirse en miembro de la comunidad queda
privado de participar en los asuntos publicos que se derivan de toda cualidad y
contenido que le son propios, lo que le convierte en sujeto. Asi, este movimiento
que le instituye como miembro -y le sujeta- produce un segundo movimiento en
el que el ahora sujeto, al quedar negado ante si mismo, es situado como un
individuo “real” frente a los otros. Pero debemos recordar, ausente para si.
Entonces nos encontramos situados ante un sujeto reconocido por la comunidad,
pero carente de si. O lo que es lo mismo: carente de decisién. As{ cada ser humano
«ve el conjunto de sus determinaciones sociales, es decir su identidad, volvérsele
extranas y ajenas, incluso cuando aquello que en él excede toda objetivacion social

16 «Nunca el disfrute del poder que se ejerce sobre otro se expresa en la desnudez
de su mero ejercicio, de su puro y simple ejercicio. Siempre se justifica en virtud
de universales, de trascendencias que exigen y necesitan [..] lo justo, lo
Verdadero, lo Bello, la Ley, el Estado, el Saber, el Orden, la Seguridad, el Derecho,
la Moral y otras mitologias con las que se perpetlan los sometimientos.»
(Onfray, 2020: 198).
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-su pura singularidad irreductible- se despega como el centro vacio donde procede
en adelante todo su entero.» (Tiqqun, 2013). Dicho de otro modo: El sujeto que
crefa dominar el mundo, ajeno a cualquier sujecién y desbordamiento que escapase
a su control, queda desfondado. Esta ensofacion desbordada se ha quedado
carente de dominio. En este momento el sujeto ya no es idéntico a si, no se
pertenece, es un extrafio para si -se produce la crisis de la presencia- ya que hay
algo en €l que no es él y le doblega.

En cualquier caso el Bloom es una condicién -no es un individuo concreto-, es una
abstraccién tedrica, una experiencia que atraviesa los cuerpos y se encarna en ellos.
Como indica Fernandez-Savater: no se es Bloom se est4 en tal situacién. (Savater,
2011: 14). Esta situacion paradéjica, este cumplimiento inverso de los preceptos
modernos, tiene como correlato 16gico la evidencia de que la condicién humana
no es nada, o dicho con Tigqun «el hombre sin cualidad no es una cierta cualidad
humana, sino por el contrario e/ hombre en cuanto hombre» (Tiqqun, 2013). Asi
esta falta de identidad, esta uniformidad que niega lo particular, lejos de haberle
asignado una particularidad como realizacién de la condicién ontolégica del ser
humano le ha cancelado dicha particularidad. Ello ha precipitado al ser humano
en la pura exposicién y disponibilidad, negdndole su estatuto de individualidad."”
Por ello «el Bloom hace explotar a su simple contacto todas las quimeras de la
metafisica tradicional, toda la quincallerfa paralizada del yo trascendental y de la
unidad sintética de la apercepcién.» (Tiqqun, 2013). Tanto para Nietzsche como
para Tiqqun el estatuto ontoldgico de los seres humanos es la existencia terrenal.
En este sentido nuestras instancias de (des)subjetivacién defenderdn que el
individuo ha nacido para vivir en la tierra y no hay otro mundo para él. Asi el alma,
la idea sagrada de lo humano, que deberia ser el sujeto de la existencia meta-
terrenal, no existe, o existe como ensonacién. El individuo como estatuto
ontoldgico es cuerpo y es diferencia. Nietzsche iluminard esta idea dando voz a
Zaratustra: «[Cluerpo soy yo integramente, y ninguna otra cosa; y alma es solo una
palabra para designar algo en el cuerpo. El cuerpo es una gran razén, una
pluralidad dotada de #n #nico sentido, una guerra y una paz, un rebafio y un
pastor» (Nietzsche, 2014: 78).

7 «Todo lo que es sagrado estd lejos de la persona, [lo sagrado] es lo que en un ser
humano es impersonal. Todo cuanto es impersonal en el ser humano es sagrado,
y solo eso.» (Weil, 1957: 15) [Traduccidn propia]. Existe version en castellano:
Weil, S. (2019). La persona y lo sagrado. Madrid: Hermida.
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Por lo tanto, el ser del ser humano no es el que indica el monosilabo yo, sino el s/
mismo, que es la sintesis del cuerpo y la razén en tanto que individuo porque: «lo
personal, en la comunidad terrible, 70 es politico.» (Tigqun, 2014).

3.1 Animalidad, cuerpo y pathos de la distancia

Siguiendo los planteamientos nietzscheanos desde una postura activa, el individuo
que aspira a ser fiel a si mismo ha de entrar en contradiccién con los usos
establecidos ya que la nada que es el ser humano encierra es una potencia pura de
ser. A este respecto, Nietzsche habrd criticado la moral en nombre de la
individualidad como excepcidn no regulable por normas universales. Asi Cacciari
(1994) habré senalado que quien busque en los precursores de Nietzsche no
encontrard ningtn alemdn, sino més bien a los moralistas franceses y a los cinicos
griegos. Por ende, se sigue que lo colectivo -en el marco de la comunidad terrible-
ofrece una incapacidad a la hora de asumir lo excepcional, lo nuevo o lo diferente,
rechazando todo elemento imprevisto en la recepcién mecénica de conductas y
juicios cotidianos. Por ello, la indignacién que siente la colectividad terrible hacia
el transgresor que trata de innovar es fruto del odio contra lo que no se puede ser
o no se puede tener. De este modo surge el resentimiento en tanto que experiencia
de aquellos a los que les queda prohibida la verdadera reaccién -la accién activa o
afirmativa- encontrando la compensacién en una venganza imaginaria. Este
resentimiento como organizador del mundo y motor genitivo de valores, permite
a Tigqun aseverar que: «Desde el momento en que la comunidad terrible se
perpetia actuando bajo la mirada hostil del otro, introyectando esta mirada y
constituyéndose como objeto y no como sujeto de esa hostilidad, solo puede amar
y odiar por reaccidn.» (Tiqqun, 2014). Bajo esta clave hermenéutica huelga decir el
encuentro que se produce entre Nietzsche y Tiqqun, a saber: el anhelo por
modificar el presente y por trans-valorar el orden moral que habitamos no puede
pensarse desde una postura reactiva que (re)avive recalcitrantes jerarquias, sino que
ha de situarse en el lado de la afirmacién, la horizontalidad y la responsabilidad.

La metafisica critica del colectivo andnimo francés no opera como una méscara que
se exime de la responsabilidad a través de la queja, la culpa y el juicio. Por el
contrario, ésta tiene implicacién directa en el devenir, siempre a partir del
cuestionamiento de la voluntad de elevacién de una humanidad decadente -propia
de la modernidad- sobre la vida finita. Asi Tiqqun no se sitta jerdrquicamente en
un transmundo al que solo tienen acceso unos pocos, sino que como
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menciondbamos, trata de rivalizar con las crisis y el miedo que el faczum del vivir
genera desde el juego y la magia.

En consonancia con este cuestionamiento de la voluntad de elevacién humana,
observaremos cémo en Nietzsche también se produce dicho movimiento. Para el
fildsofo alemdn este se produce como relacién antagénica entre la cultura y la
civilizacién. Nietzsche habra escrito en su sugerente aforismo Los olvidadizos:

«En las explosiones de la pasion y en los delirios del ensuefio y de la
locura, el hombre reconoce su historia primitiva y la de la
humanidad; reconoce la animalidad y sus gestos salvajes; su
memoria se retrotrae a un pasado muy lejano, mientras que su
estado civilizado se ha desarrollado, por el contrario, a partir del
olvido de estas experiencias primitivas es decir en relacion inversa
con esa memoria. El individuo que, al ser un olvidadizo de un tipo
superior, se mantiene constantemente lejos de estas cosas, no
comprende a los hombres, individuos engendrados, en cierto modo,
por los dioses y traidos al mundo por la razén.» (Nietzsche, 1994:
203 §312).

Es Vanessa Lemm'® -en su texto La filosofia animal de Nietzsche- quien explica que
el fildsofo alemdn rechaza la idea de que la vida humana se dé con autonomia
propia dentro de la vida -en un sentido lato-. Que la vida humana se desvincule
como una instancia auténoma de las demds vidas, conduce inevitablemente a su
agotamiento. Ya que: «Por el contrario cuando el ser humano se compromete con
su animalidad genera formas de vida cultural y politica que se afincan en la

 Nos apoyamos en Vanessa Lemm no porque sea la primera especialista en
apuntar a la interconexion de la vida organica e inorganica en Nietzsche, ya que
esta idea quedaria esbozada desde la generacion de Wolfgang Mller-Lauter en
su interpretacién de la hipdtesis de la voluntad de poder (Nietzsche, 2016: 77).
No obstante, es Vanessa Lemm quien elabora y sostiene una lectura de corte
mas “animalista” y ecoldgica, en el sentido de ausencia de jerarquias y arkhé
entre las distintas-formas de- vidas. Asi entiendo que la postura de Vanessa
Lemm ayuda a continuar con la propuesta vitalista que la filosofia francesa
contempordanea realizd sobre las obras de Nietzsche a partir de los afios sesenta
del siglo pasado. Bajo esta clave hermenéutica la hipotesis de la voluntad de
poder deja de ser leida como una capacidad netamente humana, para hallarse
situada y repartida a lo largo y ancho de forma horizontal en un entramado de
afectos en la que cada si mismo (orgdnico e inorgénico) se encuentra en relacién
con los otros como agente de plenas facultades. Para profundizar en esta idea
véase: Benett, J. (2022). Materia Vibrante. Una ecologia politica de las cosas.
Buenos Aires: Caja Negra.
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autorresponsabilidad individual.» (Leem, 2010: 84). En este sentido la vida
humana no puede darse sobre su propia fuerza, sino que depende de su relacién
con las demds. De esta forma se produce la critica radical a la concepcién occidental
que concibe al ser humano como la cumbre de la evolucién. Desde Nietzsche y
Tiqqun la vida humana no debe de ocupar un lugar cardinal en la totalidad de la
vida. Deleuze habri explicado que tanto el hombre, como el hombre superior, son
fines o productos fallidos ya que su existencia se da en base a un supuesto devenir-
reactivo: «El hombre tiene, por esencia, el devenir reactivo de las fuerzas. Mds atin
da la mundo una esencia, ese devenir como devenir universal.» (Deleuze, 2016:
241). Asi nos encontramos que el mundo habitado por el hombre que se sittia en
el centro, desvinculdndose del resto de seres, dispone sobre la piel de la tierra dos
enfermedades: el hombre mismo como costra identitaria y su actividad. No
podemos continuar ez el horizonte de sentido que hace del superhombre la
realizacién del proyecto y de la esencia de lo humano. Asi la reivindicacién de la
aceptacién absoluta de la vida, en tanto que espiritu dionisiaco y apolineo,
consiguen que la tierra y el cuerpo del hombre se transfiguren. Que la vida del
hombre deje de ser el centro gravitacional da lugar a que la tierra deje de ser un
desierto donde el hombre estd desterrado y que el cuerpo del hombre deje de ser
la prisién del yo dando lugar al si mismo.

Por ello esbozamos la necesidad y la posibilidad de una comunidad
desterritorializada de principio y arkhé. Asi el punto de partida serd la comunidad
de némadas como comunidad (im)posible. Esta es una comunidad que disloca
tanto al sujeto como a las identidades del centro gravitacional. De esta suerte, el
fundamento de lo humano, el fundamento de la dignidad humana como
resguardo universalizante, se caduca en tanto que identidad y principio de
organizacién. Este gesto encuentra una traduccién directa en Tiqqun, ya que estos
tratan de pensar y poner en practica el abandono de las identidades -propias de la
comunidad terrible- que nos impiden desatar las posibilidades emergentes de
nuevas formas de vida. Abandono de las dsperas y modernas identidades
individuales y colectivas con el fin de erigir una nueva condicién humana desde la
inmanencia. En Tigqun, con Nietzsche como asiento, podemos interpretar que la
consciencia de uno mismo no estaria ligada a un proceso intelectual, sino a una
experiencia interior que toma pie en la existencia y que forzosamente no ha de estar
basada en la identidad, sino en la relacién horizontal, la decisién y el pathos de la
distancia. Nos situamos por tanto ante un ejercicio de desercién social que nos
conecta con el an-arbké de la relacién con los otros, desvelando la naturaleza
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politica de toda existencia ya que: «Nosotros nos reconocemos como hermanos sin
. , .
familia [...] este nosotros es el de la comunidad verdadera.» (Tigqun, 2014)
Siendo palmario un “nosotros” ausente de genitor.
g

De ello se deduce, como venimos tratando, que ser libre es contradictorio a los
valores trascendentes que se han forjado con el paso del tiempo. A este respecto
Nietzsche en su aforismo E/ reino de la libertad escribe:

«El cardcter superficial y sumamente contentadizo de la inteligencia.
En no puede comprender que exista una autentica necesidad, y se
siente superior a ella: estd orgullosa de ser mas poderosa, de correr
mas deprisa, de llegar en un momento a la meta. Esta es la razén de
que, frente al reino de la accién, de la volicion y de la vida, el reino
de las ideas aparezca como el reino de la libertad, pese a que, como
ya he dicho, no es mas que el reino de lo superficial y de lo
contentadizo.» (Nietzsche, 1994: 115 §125).

El autodescubrimiento que lleva a cabo el espiritu libre consistird, por tanto, en
una préctica como creador de valores que se opone a la presunta transcendencia de
las formas de causalidad situadas por encima de la existencia. Asi el individuo libre
serd aquel capaz de decidir e invertir los valores que les han sido impuestos por
alguien -o algo- que se sonaba superior. Esta oposicién al mundo de las ideas y las
jerarquias, tanto en Nietzsche como en Tigqun, toma pie en la critica a la
racionalidad -el estandarte de la tradicion occidental- que se ha instituido como la
marca de la diferencia del ser humano con las otras formas de vida. «Ay, la razén,
la seriedad, el dominio de los afectos, todo ese sombrio asunto que se llama
reflexion, todos esos privilegios y adornos del hombre: jqué caros se han hecho
pagar!, jcudnta sangre y horror hay en el fondo de todas las cosas buenasly
(Nietzsche, 2018: 90 §3). Dicha racionalidad es ahora un dispositivo de
cancelacién de la experiencia y potencia de la vida."” No obstante, de la mano de
Vanessa Lemm, mientras que parafrasea al filésofo alemdn, descubrimos que en

19 Considero que tanto Nietzsche como Tigqun se basan en la razén para criticar
su limite. Asi no creen con absoluta seriedad en la razén, pero la utilizan-y la
necesitan- como medio para cuestionar los fundamentos de la metafisica
occidental, realizando una ontologia critica de la politica del presente. Este
gesto, que se sirve de la razén para enjuiciarla y dejar de atribuir a esta la
cualidad y capacidad de ordenacién del mundo, no puede ser considerado como
una postura irracionalista. En este sentido a través de la razon se enfrentan a la
laudatoria del despliegue meta-histdrico de las significaciones ideales y de los
indefinidos teleoldgicos, pero no a la razén.
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Nietzsche hay un anhelo por recuperar la autonomia y la capacidad poiética propia
del ser humano ya que:

«El individuo soberano es el individuo auténomo, situado por
encima de la eticidad, al que le es licito hacer promesas porque ha
vuelto a liberarse de la eticidad de la costumbre. La superacién de la
eticidad de la costumbre depende de un retorno al olvido animal
como la fuerza que permite al individuo soberano liberarse de la
memoria de la voluntad y olvidar las normas politicas y morales de
la civilizacién en nombre de su medida de valor.» (Lemm, 2010: 94-
95).

Considero que en Tigqun desvestiremos un deseo semejante en tanto que: la
comunidad (im)posible, la comunidad de némadas, o como serd definida por ellos:
comunidad verdadera, se caracteriza por el destierro de los nombres propios. Entre
ellos el destierro de la identidad, de la razén y del principio de humanidad como
fundamentos genitivos comunitarios, generando asi un tejido de continua
transferencia y pluralidad de formas de ser y saber. La animalidad que reclama
Nietzsche, implicitamente, se encuentra presente en Tigqun. En ambos hallamos
una interpretacién del faczum de la vida que exige una relacién de las existencias
por debajo de la costra de la identidad. Este es un llamamiento a la humanidad
comprometida con su animalidad, con su existencia desnuda, con el 70 principio,
con el nomadismo, con el factum de la vida que da origen a formas de vida politica
enraizadas en la decisién y la responsabilidad. Asi este recorrido entre Nietzsche y
Tiqqun procura desarrollar una ontologia de la comunidad an-4rquica, carente de
arkhé organizador alejindose de las formas de dominacién politica que se
cristalizan en dsperas jerarquias. Por lo tanto, una ontologifa relacional sustentada
en el ser-con y en el ser-en que incluye el peligro y el riesgo del facto de vivir, o
séase: la finitud. Se ha producido asi un gesto mistificador ante la existencia trivial
e insignificante del ser humano ya que el riesgo es una parte ineluctable de la
existencia humana que no ha de ser desafiado ni exaltado, sino reconocido y
afrontado.

Que dicha aspiracion pueda ponerse en préictica solo es posible desde los procesos
de subjetivacion individuales que dislocan el “Yo” y cualquier forma de identidad.
Esta (des)subjetivacién que no persigue ser sujeto, que no anhela una identidad,
en ningtin caso puede entenderse como una salida individual del sujeto, o como
una retirada del mundo. Este devenir pragmdtico ha de comprenderse como un
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modo de mejora e intensificacién de las relaciones sociales, ya que: toda forma de
vida desvinculada de las demds decae porque se separa de aquello que genera su
propia vida. La vida humana no puede darse tinicamente sobre la base de su propia
fuerza, sino que depende absolutamente de su relacion con otras formas de vida en
cuanto factum.

Nietzsche aboga por recuperar la animalidad, si se quiere, la instancia dionisiaca
propia del ser humano que le permite crear y jugar. De la misma manera Tigqun
persigue recuperar, a través de las pricticas de libertad, la posibilidad de las formas
de vida por venir. Las identidades propias de la comunidad moderna -en Tiqqun
comunidad terrible- han conducido al sujeto respecto de si mismo a la crisis de la
representacion. Asi, no hay nada paraddjico en la constatacién de que la condiciéon
humana en la que toda comunidad se ha perdido es también la condicién que
funda la posibilidad de la comunidad verdadera -comunidad (im)posible. De este
modo nos situamos ante una tarea ajena a cualquier programa intelectual, porque
en palabras de Tiqqun:

«Nosotros llamamos conciencia de si al ejercicio de abandono del
yo, de desapego de toda identificaciéon y de purificacion de todas las
pertenencias consolantes que prodiga la mala sustancialidad,
ejercicio mediante el cual el Bloom deviene lo que es. En esta
ascesis, el Bloom se reconoce en su desnudez de ser finito en cuanto
mortal y finito en cuanto separado, como puro y simple ser-para-la-
muerte. Con ello retoma y prosigue en si mismo su no pertenencia
al mundo de la mercancia en una pertenencia superior, intima y
fundamental a la comunidad humana» (Tigqun, 2013).

4. Consideraciones iniciaticas

El Bloom, la condicién humana de la modernidad, es ese ser que ha incorporado
en s{ mismo el vacio que lo rodea. Expulsado de todo lugar propio, él mismo se ha
vuelto un lugar. De ahi que el Bloom también sea en el fondo un espiritu libre, ya
que es un espiritu vacio. Asi Simon Weil habra dicho que: «el vacio es la plenitud
suprema, pero los hombres no tienen derecho a saberlo», Tiqqun siendo sabedores
de ello agregaran lapidariamente: «en efecto, ellos [los hombres] tienen el deber de
ello.» (Tigqun, 2013). Se produce asi un gesto re-mistificador que llama a la
responsabilidad, apelando a una forma comunitaria ajena a cualquier identidad
programdtica. De esta forma Nietzsche y Tigqun nos invitan a comprender al 57
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mismo como cuerpo-animal. Como existencia basada en el pathos de la distancia.
Existencia carente de arkhé, en tanto que facto, desde el que pensar la vida a partir
de nosotros-con-los-otros ya que: «T'oda libertad presente o futura que se exima,
de una u otra manera, de este desapego, de esa ataraxia, apenas seria capaz de
enunciar algo mds que los principios de una servidumbre mds moderna» (Tiqqun,
2013). En dltimo término una nueva forma de igualdad que se deriva de «la
irreductible diferencia y singularidad del otro, esto es, una fuerza contraria a las
tendencias normalizadoras y niveladoras presentes en la sociedad de masa
moderna, cualquiera sea su ideologfa politica» (Lemm, 2013: 68).

Esta ausencia de tono programdtico, como ya hemos anunciado, nos conduce a
(re)pensar la nocién de libertad como responsabilidad, como praxis, que es
intrinseca a los humanos en relacion, ajenos a la oclusividad de la identidad, ya que
para el colectivo francés esta no es un mds alld, no es un eliseo o un vergel que
alcanzar, sino que toma la forma de praxis. Por eso tanto en Tigqun como en
Nietzsche la linea de fuga es hacia el interior, ya que no hay afuera posible, el afuera
ha pasado al interior, estd dentro. O lo que es lo mismo: depende de “nosotros”.
Asi la posibilidad de una auto-superacién de lo humano, al menos de esta
condicién humana, propia de la modernidad capitalista, se presenta en la promesa
de lo sobrehumano como abandono de la identidad. Este gesto es el que abre la
posibilidad de devenir flujo anénimo.

Nietzsche y Tigqun nos dejan como legado una propuesta, a saber: el sino de
apropiarnos de la no pertenencia. El cometido de hacer nuestra la condicién de no
pertenencia como condicién de posibilidad de otras formas de vida. Asi con ellos,
y mds alld de ellos, mutemos, vaguemos y naveguemos como animales apolineos
que han recuperado lo dionisiaco, sin renunciar a nada. Nos pertenece la
pertenencia de no ser parte de nada. Este gesto solo es posible hacia el interior de
si. Ademdn, hacia el interior de nosotros mismos, que nos obliga a deshacernos
como sujetos y comprendernos como apdtridas, como miembros de una
comunidad sin territorio. Como némadas que en su diferencia, que en su distancia
con el otro, estin implicados ineluctablemente ez y con ello.

Desanudemos la decisién, apropiémonos de lo terrible y convivamos con ello.

En sintesis; seamos valientes y atrevimonos a vivir.
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