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Resumen: El articulo desarrolla, en clave hegeliana,
una posible explicacion del papel que desempefia la
idea protestante de la autonomia subjetiva en la
conformacion del imaginario politico estadounidense, y
su paradigma respectivo de la democracia. El punto de
arranque es una importante indicacion de James Doull,
desarrollada luego por David Peddle, sobre lanociénde
la venia interna para la aceptacién de las instituciones
politicas, formulada originalmente en el seno de la
tradicion calvinista del Pacfo. A mi juicio, esta
observacion es correcta, pero insuficiente para explicar
cabalmente la conformacion del imaginario de la
soberania del Demos. Siguiendo la linea del propio
Doull, cuyo examen proyecta la filosofia hegeliana, lo
que se requiere, a mi juicio, es indagar el tipo de
experiencia especifico de la consciencia americana en
el periodo colonial desde la perspectiva de andlisis que
Hegel desarrolla en la Fenomenologia del Espiritu.
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Abstract: The article develops, in a Hegelian key, a
possible explanation of the role that the Protestantidea of
subjective autonomy plays in the shaping of the
American political imaginary, and its respective paradigm
of democracy. The starting point is an important
indication by James Doull, later developed by David
Peddle, on the notion of intemal consent for the
acceptance of political institutions, originally formulated
within the Calvinist tradiion of the Covenant. In my
opinion, this observation is correct but insufficient to fully
explain the conformation of the imaginary of the
sovereignty of the Demos. Following Doull's own line,
whose examination projects Hegelian philosophy, what is
required, in my opinion, is to investigate the specific type
of experience of American consciousness in the colonial
period from the perspective of analysis that Hegel
develops in the Phenomenology of the Spirit.
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1. Introduccién

Un rasgo caracteristico a lo largo de la obra de Paul W. Kahn hasido el desarrollo de
un enfoque alternativo al de la filosoffa politica dominante para el estudio del
Liberalismo -y en especial del Liberalismo Estadounidense- que reemplaza el tipo de
aproximacién de las perspectivas juridica y tedrica por un estudio de los imaginarios
y la identidad politica. Lo medular para Kahn no es tanto responder a la pregunta
del régimen 6ptimo a través de una propuesta tedrica -fundadaen la razén abstracta-
acerca de un determinado modelo de orden institucional, sino mds bien estudiar el
paradigma, o los imaginarios culturales, sobre los que se ha erigido la experiencia de
los estadounidenses, y que fundan el propio sentido de su identidad politica y
existencia histérica. Para diferenciar este tipo de estudio del de la “Filosofia Politica”
el autor lo denomina, en varios de sus trabajos, como una aproximacién de

“Teologfa Politica™.

Uno de los imaginarios, en particular, sobre los que Kahn ha focalizado
especialmente su andlisis es el del Pueblo soberano, base del paradigma democritico.

Se trata de un imaginario de la soberania de la misma manera que antes, en los
tiempos pre-modernos, lo era el Dios de la religion, desde el cual se ordenaba el

conjunto de las jerarquias existenciales, reproduciendo asi Su dominio en el plano

micro-césmico de las instituciones humanas. En las sociedades occidentales de hoy
en dia -como también en una parte muy importante de las no occidentales- es el
Pueblo, o como también lo llamaré, el Demos, 1a fuente tltima del significado de la
accién politicay de la vida en sociedad. El fundamento de este Demnos, sin embargo,

es la autonomia de los propios individuos propia del yo moderno lo que significa

que actualmente ya no es Dios —o no es s6lo Dios de manera directa- la fuente
tltima de la soberanta politica, sino el propio Dermnos, el que a su vez es una imagen, o
un concepto mitico, de la reunién de las voluntades auténomas individuales.

Ahora bien, en relacién con esto cabe hacerse algunas preguntas que son las que
estructurardn el contenido del presente articulo. En primer lugar, si el concepto

Véase KAHN, Paul W. Teologia politica: cuatro nuevos capitulos sobre el concepto
de soberania. Siglo del Hombre Editores, Bogota, 2012. También: KAHN, Paul W. E/
liberalismo en su lugar. Ediciones Universidad Diego Portales, Santiago, 2018.
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moderno del Demos como fuente del poder soberano constituye un agregado, o
articulacion conceptual, de las autonomias individuales. ;Cémo es que lleg a
producirse esta articulacién en el dmbito especifico estadounidense?, es decir, scudl
hasido el ezhos, y el desarrollo respectivo del paradigma mental —y/o cultural- quese
constituye como eje del proceso convirtiendo al Dermos en el arquetipo imaginario
de la Soberania politica, a partir de la simple idea de la autonomia subjetiva de los
individuos?. Es claro que un catalizador universal de este curso ha sido la
secularizacion de la cultura que dio nacimiento al yo moderno con su renovada
experiencia de la autonomia. ;Pero existe algin rasgo especifico del caso
estadounidense, en contraste con las naciones de Europa, en el modo paradigmadtico
de esta evolucién, que crea un concepto —o un imaginario- distinto de la soberania
politica para el Estado-Nacién actual, y que sea importante de atender por sus
consecuencias de alcance general?. Sabemos bien, de partida, que en los Estados
Unidos el advenimiento de los tiempos modernos no estuvo marcado en el plano de
la consciencia por una ruptura con la religién como la que tendi6 a darse en la
mentalidad europea. Este trabajo se ancla en esta diferencia y trata de profundizar en
alguno de sus aspectos.

En este articulo, dados los alcances de extensién permitidos, no pretendo responder
a estas preguntas de manera exhaustiva, sino que el objetivo serd mds bien iluminar
algunas explicaciones como vias posibles para ulteriores andlisis de extensién y
profundizacién. De igual manera, en relacién con el examen que llevaré a cabo
tampoco es éste especialmente original, sino que es sélo un desarrollo de la
penetrante vision de Norteamérica que James Doull ha formulado en algunas de sus
obras. Lo que trataré de hacer aqui es sondear mds hondo en la realidad de la
consciencia ‘estadounidense’ desde el punto de vista hegeliano que el propio Doull
cultiva y que ha sido seguido con posterioridad por algunos de sus discipulos
directos y mds tardios. Un trabajo reciente en esta linea es el libro del profesor
Peddle, “The religious origins of American Freedom..”* que toma y desarrolla una
indicacién de Doull respecto del requisito de la venia interna de raigambre puritana
paralalegitimacién de las instituciones politicas, y que se habria convertido luego—a
juicio del autor- en el antecedente fundamental para la afirmacién del concepto de
la autonomia moderna. En términos generales yo coincido con esta apreciacién,

PEDDLE, David. The Religious Origins of American Freedom and Equality. A
Response to John Rawls. Lexington Books, Plymouth, 2014.
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pero un sentido decisivo del presente articulo consiste en mostrar, no obstante, que
dicho requisito por si solo no constituye una explicacién suficiente para lo que
pretende sino que se requiere de un componente mds. Es en esta direccién del
trabajo que trataré de ir a las mismas fuentes que han inspirado la aproximacién de
Doull en el enfoque hegeliano pues pienso que alli, en la obra del propio Hegel, se

encuentra eso que falta.

Por su parte, lo que quiero rescatar de la obra de Kahn, como ha podido verse, es el
enfoque “teoldgico-politico” centrado en los imaginarios de la identidad politica
que, en cierto modo, conecta con el concepto hegeliano sobre la experiencia de la
consciencia desarrollado en la Fenomenologia del Espiritu. En este sentido, aunque
Kahn no ha tenido una visién equiparable a la de Doull acerca de la realidad
profunda de América su trabajo es de un valor inigualable en la aclaracién actual del
campo epistémico y de la perspectiva requeridos por el tipo de investigacién de la
cultura politica que aqui nos interesa.

2. Los Estados Unidos, y el fundamento cristiano de la liber-
tad moderna

El punto de partida estd ya definido por la condicién de que pongamos nuestro foco
en el periodo que precede al nacimiento del paradigma estadounidense moderno.
Los tiempos coloniales, pre-revolucionarios, constituyen el momento proto-genético
del imaginario posterior. Conforman, si podemos decirlo asi, la infancia de la
Republica en la que el elemento religioso de la tradicién “judeo-cristiana” juega un
rol fundamental que es importante estudiar. Como ha sostenido el propio Kahn,
para los tiempos de la Revolucién “los abogados habian desplazado a los ministros
como los lideres sociales y politicos de la nueva nacién. Como ningtin pueblo antes
que ellos los americanos se volvieron hacia lo secular para fundar su comunidad
politica y establecer su propia identidad™. Edmund Morgan estima unas fechas
determinadas que expresarfan este cambio en los hechos. Asi dice: “En 1740 los
lideres intelectuales de América eran clérigos, y pensaban sobre teologfa, en 1790

> KAHN, Paul W. The Reign of Law. Marbury v. Madison and the Construction of

America. Yale University Press, New Haven, 1997. p.1.
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eran estadistas y pensaban sobre politica™. Es claro pues que algo acontecié en el
plano de las ideas y el imaginario durante el proceso histérico que va desde la
colonia a la revolucién y que se expresa exteriormente —con especial énfasis- en la
segunda mitad del siglo XVIII en las circunstancias subrayadas por Morgan.

Podria decirse que es, mds 0 menos, en este perfodo cuando se construye la relacién
decisiva de la emergencia del yo moderno en América con la conformacién del
nuevo imaginario de la soberania popular. Lo que ha ocurrido en concreto es que el
imaginario teolégico se convierte en un imaginario politico de modo tal que este
tltimo llega a conformar el cuerpo de una nueva religién de caricter civil, esto es, la
religion civil o politica, dela Republica Estadounidense moderna. Cabe preguntarse
entonces sobre la experiencia de la psique profunda que hallevado desde los tiempos
coloniales a la afirmacién de este nuevo concepto de la soberania fundada en el
imaginario del Demos. La figura elemental de nuestro examen gira en torno a la
nocién de la Libertady el modo en que es experimentada como autonomia subjetiva
por los individuos. Para ello podemos consignar el concepto respectivo de la
autonomia en la actualidad, pero lo decisivo serd en realidad atender a la
continuidad de este contenido con las respectivas acepciones religiosas que le
precedieron. Se trata pues de ensayar una interpretacién de la transformacién
cultural que identifique un elemento de continuidad con el pasado religioso para
explicar la conexién del contenido de experiencia mismo de la autonomia, hecho
primero por una mente teoldgica y luego adaptado a un medio secular.

Para acometer este examen me apoyaré en la profunda interpretacién que James
Doull, junto a otros exponentes de su escuela, han elaborado acerca de las raices del
imaginario estadounidense a partir de la concepcién hegeliana de la historia del
pensamiento y la cultura. Como se sabe, en su Filosofia de la Historia, Hegel suscribe
que la autonomia moderna nace con la Reforma. El caricter especifico de la
experiencia luterana es que habria despertado al individuo a la plena consciencia de
su libertad subjetiva. De este modo, frente al catolicismo dogmdtico de la Iglesia, la
Reforma significaria la liberacion de la auténtica fe, fundada en la venia interna y

¢ MORGAN, Edmund. “The American Revolution Considered as an Intellectual
Movement”. En SCHLESINGER JR, Arthur M. y WHITE, Morton (editores). Paths of
American Thought. Houghton Mifflin, Boston, 1963. p.11.
BELLAH, Robert. “Civil Religion in America”. En Daedalus, N° 1 (96), Cambridge MA,
1967. pp. 1-21.
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plenamente autoconsciente, por la cual el sujeto acepta a Cristo de maneralibre®. En
el fondo, esta vindicacién de la necesidad de la venia interna no es otra cosa que la
afirmacién moderna de la autonomia, o la consecucién de la “mayoria de edad”,
como dijera Kant. Ahora el hombre puede pensar y determinar por si mismo lo que
ha de creer y afirmar como su objeto de fe, lo que inaugura una mentalidad —la
propia del yo moderno- que ha conquistado la independencia de su juicio moral. El
matiz de diferencia que establece Hegel es que no pone, sin embargo, el énfasis en
esta libertad como una mera conquista ilustrada sino que subraya mds bien su
continuidad esencial con el trasfondo de raices religiosas, especificamente cristianas,
desde el cual se origina. El verdadero nicleo del mensaje cristiano, de acuerdo con
Hegel, es que consagra la unidad esencial que media entre la humanidad y Dios, y
en consecuencia, que al igual que Dios -la Idea absoluta, 1a Razén- es, en principio,
absoluta libertad, asi también el ser del hombre, por motivo de esta unidad esencial
con Dios, consistirfa -en su modo y alcance- en esta misma libertad’. La esencia del
ser humano, en suma, es la libertad, o la auto-determinacién.

James Doull alarga esta perspectiva hegeliana con el objeto de pensar los
fundamentos histéricos de la cultura norteamericana. Para Hegel, la efectiva
consciencia, por parte del hombre, de que el principio fundamental de su esencia
espiritual es la Libertad, se habria alcanzado con la Reforma—como vimos-y hallado
su efectivo reconocimiento institucional con la promulgacién, y afianzamiento, del
sistema de derechos y libertades del moderno Estado Liberal. Esta es una conclusién
fundada en argumentos ontoldgicos sobre la historia de la civilizacién occidental que
serfa independiente de la cuestién de si Hegel pensaba o no en el Estado prusiano
como ejemplar de esa idealizacion del Estado. Lo cierto es que mientras su andlisis
refleja una visién profunda de la cultura europea, su conocimiento del nuevo
mundo es més limitada.

Doull adopta la ontologfa hegeliana, pero la actualiza para mirar a América desde el
siglo XX con la ventaja adicional que le da pues el tiempo. La tesis que postula es

HEGEL, G\W.F. Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal. Tomo Il. Revista
de Occidente, Madrid, 1953. pp. 381-390.

JACKSON, F.L. “Hegel on Secularity and Consumated Religion”. En Animus (9),
Corner Brook, 2004. pp. 149-171. HOULGATE, Stephen. An Introduction to Hegel.
Freedom, Truth and History. Blackwell Publishing, Oxford, 2005. pp. 242-259.
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que, en definitiva, habrian sido mds bien los Estados septentrionales de
Norteamérica, Estados Unidos y Canadd, los que constituirfan, en la prictica, la
expresién mds lograda del concepto hegeliano de la libertad encarnada en el Estado,
y no los estados europeos. La cultura europea del siglo XIX comportaba la
consagracion definitiva del concepto cristiano de libertad formulada en los valores
del humanismo y la ilustracién —como pensaba Hegel-. Sin embargo, los Estados-
Nacién de Europa estaban fundados, en tltimo término, en los aspectos particulares
de la raza y el lenguaje, y pronto cayeron en la confusién de identificar la
universalidad de su cultura con la particularidad de sus motivaciones nacionalistas®.
Esto es lo que condujo a la primera guerra, por sus intereses coloniales, y luego a la
segunda guerra mundial, de la mano de la corrupcién cultural y politica expresada
en el auge de la ideologia nazi y fascista. El resultado histérico del desarrollo de estas
naciones, desde el siglo XVIII al XX, mostraria entonces el fracaso rotundo de los
paises de Europa en la tentativa de fundar, en la prictica, sus Estados, sobre la base
efectiva de ese ezhos de la libertad de raices cristianas. Los Estados Unidos y Canadd,
sin embargo, escaparfan a estas circunstancias. Segiin Doull, los colonos trajeron
consigo la cultura de Europa, pero al no estar constrenidos por los antecedentes
histéricos del viejo mundo refundaron esa cultura sobre un suelo virgen. Como no
se trata aqui de una sociedad autdctona con determinadas raices lingfiisticas ligadaa
ciertos hitos donde vislumbrar un pasado nacional, los Estados mencionados de
Norteamérica se erigieron explicitamente, y de manera mds pura, sobre el
fundamento de los valores universales de humanismo e ilustracion de la cultura
europea. De esta manera, son estos valores los que emergen aqui como el factor
primario de cohesién social. Asi, dice Doull; la historia politica americana “no es
una historia nacional sino el trabajo —en un campo de juego extenso- de aquellas
ideas de la libertad individual y el estado democrdtico que ocuparon a los europeos
en sus comunidades nacionales en los siglos diecisiete y dieciocho™. En
consecuencia, habria sido en Norteamérica donde el ideal de la libertad nacido con
la Reforma se habria actualizado realmente como fundamento del orden politico: la
cultura universal del hombre occidental, con su ideal cristiano de la libertad,
encontrarfa aqui su realizacién mds pristina como paradigma de la sociedad politica.

8 DouLL, James. “The Philosophical basis of constitutional discussionin Canadd”. En

Animus (2), Corner Brook, 1997. pp. 108-165.

DoULL, James. “The Philosophical basis of constitutional discussion in Canada”, p.
120.
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Ahora bien, en el caso de los Estados Unidos, puntualmente, estas raices del
liberalismo son, por supuesto, calvinistas y puritanas, y es, por tanto, en el seno de
esta rama especifica del protestantismo donde se articula paradigmdticamente, el
concepto de lalibertad cristiana en el cuerpo del imaginario politico. La institucién
social y el ezhos en el que Doull reconoce la fuente de esta articulacién es en la
premisa —caracteristica de los desarrollos tedricos de la llamada 7eologia del Pacto- de
que la recepcion de la gracia requiere un movimiento libre de la subjetividad™. En
esta linea prevalecié en los Estados Unidos el supuesto de que la adhesién legitima
del individuo a lo que Rawls llamaria el principio de la justicia -o a laley del Estado-
deberia caracterizarse por su naturaleza voluntaria. Las raices de este principio de
voluntariedad se encuentran en el precepto calvinista -reforzado por los puritanos en
el pais- de quelalibertad mas auténtica del hombre es la libertad interna establecida
en la conciencia. En el contexto de evolucién de los debates que animan el
desarrollo de la Teologfa del Pacto en Nueva Inglaterra esta premisa espiritual se
articula en relacién con el imaginario politico para extender la cldusula a este
dmbito. Esto es, que las leyes humanas exteriores no vinculan la conciencia, a menos
que se haga esta adhesién voluntaria y auténoma del hombre interno. El hombre
participa y da su consentimiento a la autoridad externa, la justicia civil y sus
instituciones, pero siempre desde esta cldusula interna de autonomia.

Aqui, en esta lectura de Doull y su escuela, hallamos pues una pista fecunda para el
estudio de las raices del imaginario politico estadounidense, que ahora debemos

profundizar.

3. El papelreligioso del calvinismo puritano; la Teologia del
Pacto.

En el desarrollo de la denominada 7eologia del Pacto que caracteriza el debate
teoldgico en los Estados Unidos durante el siglo XVII y la primera parte del XVIII
reconocemos una transformacién fundamental en relacién con la fundacién del
imaginario politico americano, puesto que crea una nocién del Pacto que al reservar
un papel protagénico en el esquema de salvacién a la voluntad humana auténoma,

10 DouLL, James. “The Philosophical basis of constitutional discussion in Canada”, p.
140.
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comprometeactivay eficazmente al hombre, primero, en la definicién de su destino
existencial (pacto de gracia) pero luego también, por extensién, en la de su destino
politico (pacto social). Asi pues, a partir de esta experiencia en América llegard a
asentarse fuertemente un ethos basado en la premisa de que la voluntad humana
cumple una funcién en la creacién de la institucionalidad politica, voluntad que
refleja, entonces, la profunda experiencia de la autonomia de raices cristiano-
puritanas. Veamos esto ahora con mds detenimiento.

La doctrina general de la Teologfa del Pacto (bdsicamente, el pacto de gracia y el
pacto de la Iglesia) constituye -de acuerdo con Miller- una sistematizacién del
Calvinismo tendiente a contrarrestar ciertas imperfecciones del credo original
relativas a la nocién de libertad que animaron las criticas arminiana y antinomista'".
Con respecto a la salvacién Calvino habia defendido la absoluta soberania del
decreto divino. La predestinacién que pesa sobre el hombre se funda en este caricter
absoluto del decreto y, de este modo, la gracia concedida a los elegidos es irresistible.
Ninguna obra de la voluntad humana puede cambiar esta decisién divina que ha
elegido a unos y condenado a otros. Para los arminianos, sin embargo, esto suponia
una negacién completa de funcién a la moral, pues si el destino ya estd fijado
inalterablemente, no queda ningtin lugar efectivo para la actuacién del deber. En
respuesta a ello Arminio urdié la tesis de que la verdadera eficacia de la gracia
dependia de la voluntad humana, en el sentido de que el hombre, en base a su
libertad originaria, podia recibir o no esta gracia'”. Esto reponta la funcién de la
razén natural y la voluntad humanas, por un lado, pero tenia por el otro la falla de
que relativizaba el principio de la plena incognoscibilidad y soberania de Dios. En el
extremo opuesto se encontraba el antinomianismo, que negaba toda efectividad a las
obras de manera mds radical que Calvino mismo y que proscribia incluso su
concepto de la gracia. Anne Hutchinson, acusada de revivir esta doctrina en Nueva
Inglaterra, atacé a los ministros tildindolos de “legalistas”, ya que al ensefiar que las
buenas obras eran evidencia de su estado espiritual, concedia a la Ley, y a las obras
un rol que no tenfan"’. Para ella, como en general para el antinomismo primitivo, la
unién con Dios era un hecho inmediato en el elegido y no necesitaba de ningin

" MILLER, Perry. The New England Mind. The Seventeenth Century. Harvard
University Press, Cambridge MA, 1954. pp. 366-373.

v MILLER, Perry. The New England Mind. The Seventeenth Century, p. 368.

" HOLIFIELD, E. Brooks. Theology in America. Christian Thought from the Age of the
Puritans to the Civil War. Yale University Press, New Haven, 2003. pp. 44-48.
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estado de gracia. En consecuencia —y a diferencia del arminianismo- el
antinomianismo comportaba un énfasis excesivo en el sentimiento en desmedro de
la raz6n natural, lo que también resultaba ser una desviacién inaceptable a juicio de
los puritanos. La teologia del pacto se erigi6 entonces como una sintesis entre estas
dos desviaciones que tensaban al calvinismo.

El resultado segtin Miller era, a los ojos de los puritanos, una sistematizacién
mejorada que concebia un Dios menos arbitrario que el de Calvino, compatible con
la libertad de la voluntad humana, pero que conservaba, al mismo tiempo, el
principio de la completa soberania divina. La teoria de la salvacién y la libertad que
proveia esta sintesis estdn cristalizadas en el denominado Pacto de gracia como un
acuerdo entre Dios y el hombre por cuyo intermedio Dios promete redimir, y
salvar, a aquellos que lo reciben en la fe —es decir, que abrazan la fe en Ciristo-
mientras que el hombre, por su parte, se compromete a responder con su
obediencia. De este modo, se recupera el papel de la responsabilidad moral del
hombre, ya que la aceptacion de la fe es voluntaria, y al mismo tiempo se evita caer
en la perspectiva arminiana que socava la soberania absoluta de Dios, pues la
bendicién de la gracia recae sélo sobre los electos. Nétese pues quela prerrogativade
la libre eleccién divina se mantiene como en el calvinismo original', pero lo mds
importante es que adopta, al mismo tiempo, el precepto arminiano de que el
hombre puede, sin embargo, recibir o no la gracia segtin sea su voluntad. Es decir,
que establece el requisito de la venia interna para la recepcion de la gracia; un
precepto de notoria significacién existencial que hace de este Pacto algo mucho més
profundo que una condicién legal® en un sentido meramente exterior, o empirico,
y que mads bien es fundante de la legalidad -como veremos a continuacién- al crear
las bases para el ezhos social y politico.

Elsegundo dominio de la Teologia del Pacto en el que se expresa institucionalmente
el Pacto de Gracia es el denominado Pacto de la Iglesia. El principio fundantese esta
dimensién del Pacto es la idea de los “santos visibles'® segtin la cual, la Iglesia
auténtica estarfa conformada por aquellos fieles que ademds de conocer la verdadera

" VON ROHR, John. The Covenant of Grace in Puritan Thought. Wipf and Stock
Publishers, Eugene, 1986. p. 11.

> Von ROHR, John. The Covenant of Grace in Puritan Thought, pp. 14-17.

1 MORGAN, Edmund. Visible Saints. The History of a Puritan Idea. Cornell University
Press, New York, 1965.
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doctrina fuesen capaces de demostrar su recepcion de la gracia, a través de ciertos
signos revelados en sus relatos de conversion. Esta cliusula, en cierto modo, fue un
poderoso antecedente para la posterior separacion Iglesia-Estado -que ya en este
periodo, en las colonias, estaba bastante mds marcada que en Europa'’- pues en
lugar de tratar de uniformizar a la poblacién y reunirla en torno a una religién oficial
de la Iglesia permitia que las personas se ubicaran libremente, sin ninguna
obligacién, dentro del grupo de los pecadores, o de los salvados, segtin su propia
estimacién'®. La consolidacion del orden social al que apuntaba este hecho se refleja
con nitidez en la estructura congregacional de la Iglesia en Nueva Inglaterra cuya
premisa fundamental, segtin John Cotton, era que Dios habia ordenado dos tipos de
administraciones; la Civil y la Eclesidstica. La autoridad Civil se ocupaba de asegurar
el orden y la prosecucién del bien comin velando por el cumplimiento de las leyes.
Esto incluia la proteccién espiritual pero externa de la Iglesia, es decir, la restricciéon
y punicién de los actos que socavan los fundamentos éticos de la sociedad, mientras
que las autoridades eclesidsticas, en cambio, tenian a cargo la gobernanza de la vida
espiritual interior”. De esta manera, la estructura congregacional ayudé a dibujar
implicitamente, desde muy temprano, una distincién entre el hombre externo que
vive en el mundo de las leyes coercitivas, y la vida del espiritu. Pero no sélo eso.
Dado que la vida espiritual estaba definida en el Pacto de gracia por el profundo
requisito de la venia interna -que comprometia al hombre en un plano existencial
mucho mids decisivo que todo lo que podia implicar cualquier norma externa- la
consecuencia tltima fue que se forjé un ethos especifico de prioridad del hombre
interior, que tiene que dar siempre su aprobacién —en el fuero intimo- de todo el
conjunto de las instituciones mundanas. O dicho de otro modo, siendo que Dios es
—como lo era para el puritano del siglo XVII- la base objetiva de la Ley, todas las
instituciones mundanas estardn sujetas en tltimo término a estaautoridad. Luego, si
dentro del orden de la Iglesia que administra directamente la Ley de Dios -en sus
materias trascendentes mds fundamentales- se garantiza la primacia del hombre
interior, con mayor razén esto regird para las instituciones y normas politicas que
administran las cuestiones mds externas o empiricas de la vida en sociedad.

" Gorskl, Philip S. American covenant: a history of civil religién from the Puritans to
the present. Princeton University Press, Princeton, 2017. pp. 44-45.

" MILLER, Perry. The New England Mind. The Seventeenth Century, p. 458.

19 GORsKI, Philip S. American covenant: a history of civil religion from the Puritans to
the present, p. 46.
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En tltima instancia, por tanto, lo que hizo el Pacto de la Iglesia fue extender el
requisito de la voluntariedad, o de la venia interna -del Pacto de gracia- al plano
social, y favorecer asi su instalacién como una cldusula que dictaba las condiciones
de legitimidad de todo el conjunto de las instituciones mundanas; religiosas, pero
también politicas. La adhesién voluntaria y auténoma, ala norma politica, llegaasia
ser fundamental, y sin este libre consentimiento pierde toda validez.

4. Laexperiencia singular de la conciencia ‘americana’ en la
formacién del imaginario politico de la venia interna.

Consignemos la idea de que las instituciones mundanas sélo pueden ejercer control
sobre los actos del hombre externo, mas no asi sobre la conciencia intima del
hombre. El hombre externo puede respetar la autoridad estatal como respuesta a la
amenaza coercitiva, pero el reconocimiento genuino de las instituciones y de la ley
civiles —o, en otros términos, del principio de justicia que sustenta la norma
constitucional- sélo puede provenir de la venia del hombre interno. En teorfa hoy
estamos familiarizados con esta norma como presupuesto del ideal republicano, pero
no siempre somos conscientes de su conformacién en un ezhos religioso. La historia
del puritanismo que hemos trazado, en los Estados Unidos, expone estas raices. En
la medida en que el puritano fue educado en el marco de la teologia del pacto en
que la recepcién tltima de la gracia dependia de un acto libre de su venia internafue
desarrollando ese fuerte sentido del valor de la autonomia y la libertad de
consciencia, primero, en relacién con las cuestiones mdas profundas y tltimas de la
existencia (i.e. su propia salvacion) y luego, por extension, como requisito de la
legitimidad politica (pacto social) que serdn el basamento para la conformacién
posterior del concepto actual —y democratico- de la autonomia politica.

Cabe preguntarse, sin embargo, por los antecedentes que dan a la experiencia
puritana estadounidense el cardcter especifico que conduce, en este pais, al
imaginario de la democracia popular moderna, pues el puritanismo calvinista y los
desarrollos teéricos de la propia teologfa del pacto provenian incipientemente del
viejo mundo de manera que no eran un hecho exclusivo de América. No serfa
aventurado decir que el sistema creado por el ordenamiento de la revolucién gloriosa
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que, en la prictica, transfirié a los comunes el poder ejecutivo® asent una norma
republicana para el Estado-nacién que contrastaba notablemente con el modelo
mondrquico del antiguo régimen. Pero este republicanismo -como sostiene Gorsky-
tenfa sus raices ya en la era isabelina “cuando los lideres puritanos llegaron a su
mayorfade edad”*'. Los tratados puritanos desarrollan, en efecto, varios delos rasgos
caracteristicos del pensamiento republicano y aunque se trate, por supuesto, de un
“republicanismo piadoso”™, en el sentido de que estd conformado por los santos
visibles -de acuerdo a la doctrina del pacto de Iglesia- se trata, al fin y al cabo, de un
proto-republicanismo que igualmente se erige, en términos psicolégicos, sobre el
renovado sentimiento de la validez interior.

Todo esto parece constituir un fuerte indicio en favor de la idea de que las
condiciones psicoldgicas para la emergencia del requisito de la venia interna como
dispositivo del ordenamiento politico se presentaron antes también en Europa. El
propio Hegel, como vimos, vinculaba el nacimiento de esta cldusula de la
autonomia a la mentalidad protestante, aunque su indicacion se centraba mds en el
luteranismo que en el calvinismo, que fue el que a la postre parece haber jugado el
rol decisivo. Esto significa que aun cuando el requisito de la venia interna elaborado
en el seno de la sistematizacién americana de la teologfa del pacto constituye un
rasgo verdaderamente fundamental, no puede, sin embargo, explicar por si solo el
distintivo desarrollo del ezhos y el paradigma de la cultura politica americana, de la
democracia popular moderna. El sentimiento de la interioridad auténoma que
opera como substrato ideoldgico también se dio en Europa, al mismo tiempo, o
incluso antes, y también —al menos en Inglaterra- parece haber estado en la base del
desarrollo politico hacia una Republica. Para explicar, por tanto, la especificidad del
proceso estadounidense es necesario identificar el elemento que singulariza la
experiencia de la venia interior en América.

Hay una serie de condiciones externas -socioldgicas, histéricas, econémico-
estructurales-que inciden para estos efectos, pero lo realmente decisivo —en especial

20 TREVELYAN, G.M. La revolucidn inglesa. Fondo de Cultura Econdmica, México D.F,,
1996. p. 20.

! GoRrski, Philip S. American covenant: a history of civil religion from the Puritans to
the present, p. 47.

2 GORsKI, Philip S. American covenant: a history of civil religion from the Puritans to
the present, p. 47.
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para el enfoque de la teologia politica- es el motivo interno de formacién del
imaginario®. Se trata de algo mds vasto cuya captacién no se agota en ningtin hecho
exterior sino que requiere de una visién profunda de la propia experiencia hecha por
la consciencia, a propésito de todas las condiciones relevantes —externas e internas-.
Lo que estd en juego, entonces, es la propia experiencia de la consciencia'y dado que
éste es, precisamente, el tema explicito de indagacién de la Fenomenologia del
Espiritu, podemos recurrir a ella para el andlisis.

En esta obra, Hegel expone los distintos modos —o figuras de la consciencia- que ésta
atraviesa en el progreso de su experiencia del mundo y de sf misma desde sus formas
més rudimentarias hasta las mds sofisticadas. En este trdnsito hay un hito
fundamental en el paso de la consciencia estoica y la denominada “consciencia
infeliz” al plano sistémico de la Razdn. Las dos primeras figuras, del estoicismo y la
consciencia infeliz, son propias de la experiencia histérica de la consciencia europea
pre-moderna y su caracteristica principal es que se relacionan con el mundo
empirico de manera negativa. El estoico niega el mundo y su propia subjetividad
para ver la realidad en el pensamiento puro en cuanto tal. La consciencia infeliz
avanza un paso mds alld pues entiende con el cristianismo que el ser Inmutable se ha
encarnado en la realidad humana finita ensefiando al hombre su esencial unidad con
Dios. Sin embargo, dado que la presencia concreta de lo divino desaparece
(Jesucristo muere y abandona fisicamente el mundo) la consciencia entra en un
largo peregrinaje (periodo de la Iglesia medieval) a través de varias figuras

% Las referencias a la historia, en la Fenomenologia, no son, en ningln caso, una
explicaciéon de las fuerzas sociales que la modelan sino la reconstruccién de la
serie de experiencias que hace la consciencia del sentido de si misma (la
construcciéon del imaginario). Puede entenderse, sin embargo, que en una
segunda vuelta, esto supone una explicaciéon de como las fuerzas sociales crean
determinados ethos, porque el sentido interpretado de la propia existencia lleva a
los hombres a actuar de una manera acorde que moldea el tipo de vida. Pero el
foco original de Hegel supone un nivel mas profundo y general —si se quiere,
“teoldogicamente hablando”- que cualquier aproximacion que vindigque unas
condiciones concretas especificas. Por ejemplo, el argumento de que en los
Estados Unidos, el reconocimiento de la igual-libertad habria obedecido
histéricamente a la falta de necesidad de romper con un antiguo régimen (HARTZ,
Louis. La tradicion liberal en los Estados Unidos. Fondo de Cultura Econdmica,
México D.F., 1994) implica un razonamiento sobre el sentimiento de clase que,
siendo profundo, puede retrotraerse al propio hecho —mas abarcador- de la
experiencia moderna —aducido por Hegel- acerca de la Libertad como experiencia
universal de la consciencia.
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intermedias (la devocién, la mistica mondstica, el sacerdocio mediador) en su
intento de espiritualizar la verdad de esa unidad esencial, y conseguir experimentarla.
El resultado es un estado perenne de infelicidad pues la consciencia se identifica
consigo misma —en cuanto autoconsciencia- como fuente de libertad separada del
mundo, de modo que el hombre llega a concebir su existencia mundana y
contingente —que al fin y al cabo constituye su verdadera vida- como una enemiga
que lo mantiene aparte de su verdadero ser**. La superacién definitiva de este estado
de infelicidad requiere que la autoconsciencia renuncie a su propia libertad
trascendente, o separada, y empiece a ver -y aceptar- que ella misma no es mds que
una cosa del mundo como el resto de los entes empiricos y que el Espiritu
Inmutable se encuentra, de hecho, en este plano de la vida y no en el mads all#. Es
fruto de esta experiencia que la consciencia europea, en los albores de la era
moderna, entra en el registro de la Razdn.

Ahora bien, hay una distincién clave en este punto, pues dado que la sociedad en
América nace y se desarrolla dentro del propio dmbito de la modernidad, la
consciencia estadounidense no ha vivido propiamente esa experiencia de transito de
la mente europea sino que se ha encontrado ya dentro de un mundo en que lo que
prima es el paradigma de la Razén. La autoconsciencia americana ha nacido ya
dentro de esta experiencia de si misma y del mundo como Razén, en que el Espiritu
Inmutable se realiza en la realidad finita. En consecuencia, experimenta esta verdad
de manera original sin necesidad de hacer esa renuncia de la propia libertad
trascendente como autoconsciencia, a la que se vio constrenida la mente europea
(para salir dela edad media), al mismo tiempo que comprueba de modo totalmente
espontdneo que la verdad de lo Inmutable estd en el mundo. A partir de aqui, la
autoconsciencia americana puede ‘conservar’ ese ideal —europeo-cristiano- de la
libertad trascendente de la autoconciencia, afirmdndolo sin ningin tipo de
complejo, a la vez que abraza de este mismo modo resuelto la actitud empirica y
racional propia del paradigma moderno que le confirma que ellamisma esla verdad,
o la realidad toda. Tal como dice Hegel, en efecto, la Razén es la certeza de la

24 HEGEL, G.W.F. Fenomenologia del Espiritu. Fondo de Cultura Econdmica, México
D.F, 2017. pp. 110-116.
HOULGATE, Stephen. Hegel’s Phenomenology of Spirit. Bloomsbury Academic,
Londres, 2013. p. 122.

» HEGEL, GW.F. Fenomenologia del Espiritu, pp. 116-122. HOULGATE, Stephen. Hegel's
Phenomenology of Spirit, p. 122.
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consciencia de que ella misma es toda la realidad efectiva®. O en otras palabras, esla
experiencia que hace la consciencia de que el mundo es la misma universalidad
encarnada que ella mima es”. Esto tiene un poderoso efecto psicoldgico de
reafirmacién del yo y del valor dela propia identidad, que se podria entender como
reflejado en esa distintiva confianza y auto-certeza -casi ciega- del estadounidense, en
la superioridad de su civilizacidn, asi como el hecho de que la cultura americana no
experimentara nunca una verdadera contradiccién —como en Europa- entre los
ideales humanistas e ilustrados modernos y la religion.

En relacién con la experiencia de vida —en el plano teolégico- de la consciencia es
normal que estos dos efectos hayan reforzado ciertos elementos del calvinismo
relacionados con la auto-certeza de estar salvados de los individuos, pues aunque la
doctrina de la predestinacién aumenta, por un lado, la duda y la ansiedad del
hombre sobre su eleccion, debe cotejarse por otro lado que si bien Calvino no
prescribiera ninguna prueba que ofreciera esta certidumbre, “él mismo y sus
seguidores posefan realmente la conviccién de pertenecer al grupo delos elegidos™.
La psicologfa del americano tendifa a afirmar este segundo elemento de manera
espontdnea e inconsciente como consecuencia de su Yo firmemente instalado en su
auto-consciencia existencial. Y la teologfa del pacto, por su parte, con su requisito de
la venia interna no alteraba este hecho sino que lo reforzaba por el otro extremo dela
complexién psiquica estadounidense, de su identificacién plena con el mundo, enel
sentido de que el contenido del consentimiento —o de la voluntad del yo empirico-
era la misma certeza intuida por la autoconsciencia libre acerca de su trascendencia.
En base a estas razones podriamos describir el paradigma religioso americano como
uno de trascendencia situada, o inmanente, en que el yo en un nivel muy profundo—
de tipo inconsciente- se sabe salvado, o elegido, y que esto es lo que complementa,
en definitiva, al mero requisito de la venia interna como dispositivo que conformacel
imaginario politico de la Democracia.

En sintesis, podemos concluir que si bien el requisito de la venia interna elaborado
por la teologfa del pacto no explica por si sélo el paradigma democritico surgido en
América, si lo hace, en cambio, cuando vemos que ese consentimiento interno es

2 HEGEL, G.W.F. Fenomenologia del Espiritu, p. 116.
7 HOULGATE, Stephen. Hegel’s Phenomenology of Spirit, p. 121.
28 FROMM, Eric. El miedo a la libertad. Paidés, Barcelona, 2015, p. 146.
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dado por un yo auto-convencido, o auto-justificado. Es decir, cuando el argumento
de la venia se complementa con la observacién de la particular estructura
psicolégico-existencial hecha por la consciencia norteamericana dela época. En otras
palabas; no es sdlo la cldusula de que el hombre deba dar su venia interna a las
instituciones lo que crea la base del imaginario politico democratico en los Estados
Unidos, sino el hecho de que el que da la venia “tiene razén”, o percibe ciegamente
—por su estructura consciente- que tiene razon, o que estd en la verdad. Por
consiguiente, las instituciones que reconoce de este modo interno las experimenta de
esta manera como la absoluta verdad, o el ideal de todo orden politico (las ‘verdades
autoevidentes’ de la Declaracién de Independencia).

5. Lasecularizacion de la autonomia y la creacién de la
soberania moderna en ‘América’; el Estado-nacién demo-
cratico.

Hemos dicho que la cldusula de la venia interna -en el marco del pacto de gracia-
tuvo el efecto de crear una esfera individual del hombre interior que en el seno de la
consciencia estadounidense significaba el consentimiento de un yo absoluto, o auto-
justificado, que convertia, a su vez, al contenido de lo asentido —esto es, las normase
instituciones politicas- en una verdad experimentada del mismo cardcter; como
categérica, o absoluta. Al tratarse de un hecho que comprometia la verdad sobre las
cuestiones existenciales tltimas de la propia salvacién y la naturaleza de Dios,
ningtin otro reclamo podia ser mds profundo u ostentar una mayor autoridad, de
modo tal que la experiencia del consentimiento echd, y reforzé, las raices espirituales
del imaginario norteamericano, en su tipo de estructura consciente, que
imprimieron su verdadera fuerza y su sentido pleno al paradigma moderno de la
autonomia politica.

Es evidente, y asi cabe advertirlo, que en la evolucién de la venia interna hasta el
paradigma moderno de la autonomia se agregardn en el contexto colonial americano
otros eventos que contribuyen a completar su conformacién definitiva. De hecho, si
admitimos que la autonomia moderna se ve ya plasmada en su aspecto secular en el
plano de las ideas ilustradas que acompafnan mds notoriamente el ideario de la
Revolucidn, hay que reconocer entonces en el Gran Despertar otro hito que se ubica
entre medio y que tiene también una significacion religiosa. Ahora bien, una de las
consecuencias del Gran Despertar subrayada por los historiadores es que socavé el
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edificio institucional del pacto de la Iglesia®, lo que podria externamente tomarse

como una evidencia en contra de la direccién que —como hemos sefialado-

imprimi6 el puritanismo temprano a la formacién de la consciencia americana. Sin

embargo, el punto central es que, a pesar de ello, el movimiento del Despertar no
modific6 en nada la pieza esencial de la venia internabajo el aspecto condicional (el

pacto de gracia en si mismo) como nucleo de sentido de la autonomia, sino que
incluso lo profundizé, en cierto modo, y contribuyé a perfilarlo en el incipiente
clima secular. Hay dos motivos que explican esto. En primer lugar, al hacer a la fe
religiosa mds dependiente de la piedad (y por tanto de la experiencia personal de la

gracia) y menos de los moldes racionalistas del dogmay los esquemas de la teologia
ortodoxa® confirmé la conviccién de que la prueba tltima estaba —en efecto,

ilimitadamente- en la interioridad subjetiva de la propia experiencia. En segundo
lugar, una fe menos dogmdtica y mds mistica, centrada en la experiencia -mds bien
emocional- del renacer del espiritu, ayud a extender la influencia del principio dela

interioridad, dentro de las capas populares. La reivindicacién de la interioridad
aparecié mds como una intuicién, o un presentimiento, que una doctrinaarticulada
racionalmente, en un dogma estricto, lo que contribuyé con los nuevos tiempos -al

debilitar relativamente el peso de la “teologia’- al desplazamiento de la idea de Dios

como fuente tltima de sentido de la soberania en favor de la idea de la eleccién
nacional®’.

No hay espacio para ahondar en estos importantes efectos que tuvo el Despertar
sobre la conformacién del ideal de la autonomia moderno pues debemos
concentrarnos més bien —segtin el plan de este trabajo- en el influjo acometido por
la teologia del pacto, el que a su modo contenia ya implicitas ciertas condiciones
fundamentales para la propia secularizacién del e#hos politico. Como dijimos, en
efecto, para el puritano del pacto la base objetiva de las instituciones mundanas era
laley de Dios. Sin embargo, la idea aceptada de que la sancién de esas instituciones
requeria el respaldo interno contribuyé a asentar la creencia de que ademds del
hecho objetivo la legitimidad de las normas politicas se decidia subjetivamente por la

» NoLL, Mark A. America’s God, From Jonathan Edwards to Abraham Lincoln. Oxford
University Press, New York, 2002. p. 31-50.

% HEIMERT, Alan. Religion and the American Mind. From the Great Awakening to the
Revolution. Wipf and Stock Publishers, Eugene, 1966.

. VOEGELIN, Eric. The collected Works of Eric Voegelin. Volume I. On the form of the
American Mind. Louisiana University Press, Baton Rouge, 1995. p. 131.
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voluntad moral de los hombres. En la medida que irrumpieran las fuerzas de la
secularizacién se nutrirfa la impresién —todavia mds radical- de que, aun establecido
por Dios, el orden del Estado era “un producto de la voluntad creativa de los
individuos™. Asi pues, una vez que el simbolismo teolégico desaparecid
efectivamente y el imaginario secularizado copé por completo el antiguo panteénlo
que quedd sancionado, en el paradigma, como fuente de legitimidad, fueel reino de
la subjetividad individual. Esto es, que la legitimidad de las instituciones politicas
viene desde abajo, de la sola venia dada por la voluntad de los hombres, y no desde
arriba por ningtin Dios.

Lo interesante, sin embargo, para nuestros efectos, es que en la conformacién
profunda del imaginario el trasfondo creado por la experiencia en si misma del
requisito de la venia interna sigue estando latente, y es lo que sienta las bases
ideoldgicas —en la medida que dicha experiencia es hecha por un yo absoluto- parala
conformacién ulterior del paradigma democritico de la autonomia. Es esa honda
impronta dejada por una vida bajo el paradigma teoldgico puritano, con sus ideas
centrales del pacto y de la gracia, lo que asienta en la consciencia absoluta del
hombre americano el tipo imaginario de su cultura politica y de su nocién de la
soberania del Dermos.

En relacién con esto tiltimo podemos volver ahora, a la indicacién original de Doull
que aqui hemos desarrollado, y conectarla con otra observacién suya de que toda
esta evolucién del requisito de la venia interna va a dar lugar, en el plano de la
concepcién del Estado, a una nueva forma, o concepto, de la soberania que
sobrepasa los limites de la soberania cldsica, de los Estados-nacion europeos. El
requisito puritano de la venia interna, en efecto, reflejaba en el seno dela experiencia
estadounidense, el valor universal de la libertad que la civilizacién occidental
desarroll6 a partir del cristianismo y que consta, segin Doull, como el substrato
sobre el cual se erige la identidad politica del ‘americano’ -y por tanto, su voluntad
auténoma- a diferencia de la del europeo, definida —como vimos- por su
identificacién moral con una determinada cultura de raza o lenguaje como soporte

*? PeppLE, David. The Religious Origins of American Freedom and Equality. A
Response to John Rawls, p. 84.

147



MEDINA LABAYRU, Carlos I.

«Autonomia politica y construccién de la Soberania en el Imaginario Estadounidense. Un estudio de
Teologia Politica».

HYBRIS. Revista de Filosofia, Vol. 11 N° 2. ISSN 0718-8382, Noviembre 2020, pp. 129-153

de una idea de “nacién”. La consecuencia de esto fue que el estadounidense lleg a
identificarse no sélo con su Estado particular, que reflejaba las homogeneidades
culturales de su particular idiosincrasia, sino también, y en un nivel més profundo,
con la Unién Federal de los Estados, que encarnaba en su imaginacién ese principio
universal de la libertad. Esto fue lo que cred, en definitiva, un renovado imaginario
de la soberania en Norteamérica que reunié —a juicio de Doull- a los distintos
estados en la Unidn federada: los Estados Unidos, como asimismo Canad4, no
serfan estrictamente estados-nacién como los de Europa sino, mds bien, estados
continentales organizados como federacién de distintos estados. Las colonias pueden
representar entonces distintas versiones de las nacionalidades europeas; nueva
Inglaterra, nueva Espana, o Francia, pero la unién total de las colonias, al fundarse
en la cultura universal de la libertad humana, crea un elemento de cohesién mayor
que permite su estructuracion politica en una inmensa federacion continental que
engloba a estas ‘naciones’ distintas.

Silo miramos desde los tiempos actuales, el modo paradigmdtico de este desarrollo
institucional en ‘América’, forjado sobre la experiencia del puritanismo del pacto, ha
tenido luego importantes consecuencias en el exterior. Los propios europeos
avanzaron durante el siglo XX hacia una especie de organizacién federal de sus
estados naciones como la que se formd espontdneamente en los Estados Unidos mds
de un siglo antes. Pero aqui resalta la peculiaridad estadounidense pues aunque sin
dudase trata de un hecho de multiples factores tal parece que el caso europeo no fue
el resultado de una evolucién andloga del paradigma cristiano -diecisietesco- en la
conformacién espontinea de un concepto existencial de la autonomia politica, sino
que mds bien habria estado mediado por el modelo dela propia consolidacién delos
Estados democraticos seculares -extendidos ya por todo occidente- durantelos siglos
XIX y XX. Lo que significa que, en cierto modo —y en importante medida- ha
emulado al patrén estadounidense. O dicho de otro modo, que sélo en
Norteamérica habria tenido esta conformacién de la soberania —de acuerdo con
Doull- un significado original, teniendo en Europa mds bien un cardcter derivativo,
o funcional, relativo a pardmetros predominantemente exteriores.

6. Conclusiones

Hemos visto, en suma, que el sentimiento de la interioridad que nace con la
modernidad, y en su variante teoldgica en el seno del pensamiento reformado, es
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experimentado en América -bajo el prisma de su elaboracién por los tedlogos del
pacto, centrado en el requisito de la venia interna- por un yo auto-justificado, o
auto-convencido, que refleja las especiales caracteristicas de la consciencia puritana
estadounidense. El asentimiento personal interior, o la cldusula de la voluntariedad,
que conduce a la autonomia como fundamento delalegitimidad politica, es distinto
y peculiar en América debido a la forma profundamente certera en que es provisto
por un yo absoluto; un yo que es el producto, o el resultado especifico, dela manera
en que la psique americana vivié su calvinismo, no en un contexto de salida de la
edad media como el que vivierala mente europea, sino ya plenamente instalado en
el ambiente racional de la era moderna.

Consecuencia de estas condiciones es que los revolucionarios americanos no
percibieran ninguna ambigiiedad entre la afirmacién de sus ideales ilustrados y sus
respectivas raices cristianas, y que el motivo de la fibertad se erigiera, por tanto, en su
consciencia como ese principio universal “autoevidente” que fund, a la postre, el
imaginario politico de su Republica. A partir deaqui, el elemento cristiano-teoldgico
podia ser removido con el avance de la secularizacién sin alterar en nada su
significacién mds profunda, que concebia a la libertad como unidad esencial de Dios
y el hombre, y que implicaba como efecto 16gico el favor y la eleccién de la
Providencia. Los americanos viven sin dudas y sin lugar para ningin tipo de
complejos esta experiencia de la libertad, en su cardcter de verdad universal, por lo
que la erigen nitidamente, en su imaginacién profunda, como el principio fundante
de su organizacién politica. En esta linea, es que Doull sostiene que dicha verdad
llegard a prevalecer en la mente americana por sobre todo otro tipo de lealtades
politicas particulares como, por ejemplo, las que fundaron a las naciones de Europa,
de tipo lingiiistico, cultural, o racial. En los Estados Unidos, lo que habria primado
de manera pristina serfa este ideal universal de la Libertad de raices cristianas como
factor de identificacién tltima, lo que habria dado lugar al nacimiento de un nuevo
tipo de soberanta, inédito en la historia, en que la Republica se constitufa no ya
como un FEstado-nacién, sino mas bien como una Federacién de Estados
Plurinacional. En definitiva, la “Unién” de los Estados “Unidos” reflejarfa—a juicio
de Doull- este nuevo concepto de la soberania erigido precisamente sobre la base del
paradigma y el ezhos de la libertad cristianos, catalizado primero por la experiencia
puritana del pacto, matizado luego por el Gran Despertar, y secularizado finalmente
por la ideologfa ilustrada de la Revolucién. El Estado liberal que pensaba Hegel se
habria logrado asi, finalmente, pero no como el Estado-Nacién de la Europa
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decimonénica sino como la “Republica liberal-democritica moderna” que
inauguran paradigmdticamente los Estados Unidos con su ideal de ciudadania de
unos individuos libres e iguales.

Por dltimo, hemos insistido en que este particular imaginario del Demos junto al
concepto respectivo de la soberania describe, en su origen, una experiencia
peculiarmente americana. La idea de que la legitimidad politica se erige sobre el
principio de voluntariedad constituye un rasgo comtin de la culturaliberal moderna
en Occidente. Pero dado que en las naciones de Europa la soberania se funda, en
realidad, en otros factores —del caricter idiosincritico nacional- y no en este
principio universal de la libertad, parece plausible que en estos casos laautonomiase
conciba—de manera préctica y mds o menos restringida- por la posesién de derechos
y libertades que implica, sin encerrar —necesariamente- un significado ulterior.
Podriamos decir entonces que la soberania en las naciones de Europa es igualmente
un constructo de la autonomia, pero no un imaginario de la identidad politica; no
una creacién de la experiencia profunda del sentido de la propia existencia histérica.

Creo que esta tltima observacion explica muy bien un interesante hecho que anota
Paul Kahn en relacién con la actuacién de los tribunales supremos y lo que él llama
el “régimen de la ley” como un modo alternativo de concebir el imaginario del
Demos expresado en la voz de la Corte. Asi -sostiene Kahn- que aun cuando el
ordenamiento de los paises de Europa—o de muchos de ellos- también contemplala
institucién del control constitucional, ésta se halla pensada paraactuar “en nombrede
los derechos individuales, no de la soberania popular”34. En los Estados Unidos, en
cambio, esto no es asi, sino que el régimen de la ley, y el liberalismo politico, estén
ligados a la soberania de la Unién precisamente porque constituyen parte de un
imaginario acerca de la propia identidad americana que, tal como nosotros hemos
visto, se ha erigido sobre unas bases especificamente cristianas (de la teologfa del
pacto de gracia). De lo que se trata aqui es pues de una soberania fundada en una
intuicién y experiencia profundamente religiosas (originalmente una religién
teoldgica, y luego civica) que hacen imposible concebir la institucién del conzrol

3 KAHN, Paul W. The Reign of Law. Marbury v. Madison and the Construction of
America.

** KAHN, Paul W. Teologia politica: cuatro nuevos capitulos sobre el concepto de
soberania, p. 28.
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constitucional como un dispositivo meramente ttil, o funcional a la defensa politica
delos derechos individuales. Los fundamentos del liberalismo en los Estados Unidos
van mucho mis alld de lo que plantea este principio formal de la autonomia, de la
defensa de unos derechos. Y va mds alld porque su renovado paradigma de la
soberania estd fundado en ese tipo de experiencia existencial que define el sentido de

la propia identidad.
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