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El liberalismo como gubernamentalidad critica:
la influencia de Kant en la lectura de Foucault

Liberalism as Critical Governmentality: Kant’s influence on

Foucaults reading

Luis Diego Ferndndez

INEO (CIF — CONICET) y Universidad Di Tella (Argentina)

Resumen: El objetivo de este articulo
es realizar un andlisis sobre la nocién de
«gubernamentalidad critica» y su relacion
con el liberalismo en la obra de Michel
Foucault a partir de intervenciones
del fildsofo en textos seleccionados
particularmente del perfodo 1978-1984
referidos a la filosoffa de Immanuel Kant.
Se dejard en evidencia la nocién de «actitud
critica» desde la cual Foucault comprende
a nuestro juicio una reaccién a la
pastoralizacién del poder. Nuestra hipétesis
indagard en si dicha «actitud critica» como
atributo fundamental de la modernidad
es un clemento indispensable en la
racionalidad de gobierno liberal que surge
a mediados del siglo XVIII. Exploraremos
la filiacién kantiana de esta premisa en el
marco de un «arte de no ser gobernado de
esa manera» que sustente la dindmica de
autolimitacién gubernamental.

Palabras clave: Ilustracién; Modernidad;
Actitud critica; Pastoralizacién; Gobierno.

Idf@fibertel.com.ar

Abstract: The objective of this article
is to carry out an analysis of the notion
of «critical governmentality» and its
relationship with liberalism in the work of
Michel Foucaultbased on the philosopher’s
interventions in selected texts particularly
from the period 1978-1984 referring to
the philosophy of Immanuel Kant. The
notion of «critical attitude» from which
Foucault understands in our opinion a
reaction to the pastoralization of power
will be made clear. Our hypothesis will
investigate whether this «critical attitude»
as a fundamental attribute of modernity is
an indispensable element in the rationality
of liberal government that emerged in the
mid-18th century. We will explore the
kantian affiliation of this premise within
the framework of an «art of not being
governed in that way» that sustains the
dynamics of governmental self-limitation.

Keywords:  Illustration; ~ Modernity;
Critical Attitude; Pastoralization;
Government.
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1. El kantismo de Foucault: continuidad y ruptura

La forma en que la filosofia de Immanuel Kant estd presente en la obra de Michel
Foucault no es ficil de dilucidar ya que este vinculo implica al mismo tiempo una
recepcién por parte del filésofo francés de continuidad a la vez que de ruptura. Un
rastreo en la produccién foucaultiana detecta un andlisis de los conceptos kantianos
en diferentes escalas: desde 1961 (la presentacién de la tesis complementaria de
doctorado de Foucault que consistié en la traduccién al francés y un estudio
preliminar de la Antropologia en sentido pragmdtico de Kant de 1798) hasta Quest-
ce les Lumiéres ? de 1984, pasando por Les Mots et les choses (1966) y el curso del
College de France titulado Le Gouvernement de soi et des autres (1982-1983) entre
otros textos de Dizs et écrits y conferencias'. En este sentido, podemos detectar
dos momentos particulares en los cudles la presencia kantiana se torna notoria en
el pensamiento de Foucault: el primero que va desde 1961 a 1966 y el segundo
que comprende la produccién entre 1978 y 1984. Ambos responden a busquedas
disimiles del pensador de Poitiers que se torna imperioso explicitar para luego
delimitar el ¢je de nuestro trabajo.

En el articulo que Michel Foucault escribié sobre si mismo bajo el seudénimo
de Maurice Florence para el Dictionnaire des philosophes (1984) afirma: «[Si cabe
inscribir a Foucault en la tradicién filoséfica, es en la tradicién critica de Kant
y podria] denominarse su empresa Historia critica del pensamientor®. En este
aspecto, esta «historia critica del pensamiento» tiene por tarea realizar un andlisis
de las condiciones en las que se han formado o transformado las relaciones entre
sujeto y objeto, por tanto, los modos de subjetivacion y de objetivacion se hayan
indisociablemente ligados. Esto implica, segiin dice Foucault en el articulo, el
despliegue de tres reglas metodoldgicas: en primer lugar, elidir, para interrogar
su constitucién, los universales antropoldgicos (el humanismo como formador
de un ser humano intemporal e inalterable con una «naturaleza»); en segundo
lugar, estudiar, las pricticas concretas a través de las cudles el sujeto se constituye
de manera inmanente en el legitimador del conocimiento (el juego de verdad que
determina la formacién de objetos por parte de ese sujeto); en tercer y tltimo
lugar, analizar las pricticas como modos de obrar y de pensar que otorgan la
grilla de inteligibilidad para la constitucién simultdnea del sujeto y el objeto. Por
tanto, a través de las pricticas se estudian los modos de objetivacion del sujeto
que inexorablemente nos llevan a la reflexién sobre las relaciones de poder como
formas de gobierno de unos individuos sobre otros y, al mismo tiempo, a analizar
de qué manera estas objetivan a las subjetividades (loco, enfermo, delincuente,
etc.).

Esta filiacién kantiana que el pensador francés inscribe para si y que reitera en

1 Textos consignados en la bibliograffa final.
2 FOUCAULT, Michel. «Foucault. Trad. Angel Gabilondo. En FOUCAULT, M. (ed.). Obras esenciales. Paidés,
Barcelona, 2010, 999. El pasaje entre corchetes pertenece a E Ewald.
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el uso técnico del término arqueologfa que hace propio de la acepcién de Kant
«para designar la historia que hace necesaria una cierta forma de pensamiento»?®,
sin embargo, no es lineal, vale decir, para Foucault la filosoffa kantiana implica
un doble desarrollo: por un lado, una analitica trascendental de la verdad y, por el
otro, una ontologfa del presente. Nuestro filésofo define esta dindmica:

Y estaria tentado de decir que, en el fondo, Kant fundé a mi juicio las
dos tradiciones, las dos grandes tradiciones criticas entre las cuales se
reparti6 la filosoffa moderna.

Digamos que, en su gran obra critica —la de las tres Criticas y sobre
todo la primera de ellas-, Kant sentd las bases, fundé esa tradicién
de la filosoffa critica que plantea la cuestién de las condiciones en
que es posible un conocimiento verdadero. Y a partir de ahi podemos
decir que todo un sector de la filosoffa moderna, desde el siglo XIX,
se presentd, se desarrollé como analitica de la verdad. Es este tipo de
filosoffa el que vamos a reencontrar ahora bajo la forma de la filosofia,
digamos, analitica anglosajona.

Pero dentro de la misma filosoffa moderna y contempordnea hay otro
tipo de cuestidn, otro modo de interrogacion critica: la que vemos
surgir, justamente, en la cuestién de la Aufklirung o el texto sobre
la revolucién. Esta otra tradicién critica no plantea la cuestién de las
condiciones en que es posible un conocimiento verdadero; es una
tradicién que pregunta: jen qué actualidad? ;Cudl es el campo actual
de nuestras experiencias? ;Cudl es el campo actual de las experiencias
posibles? No se trata de una analitica de la verdad, se tratarfa de lo
que podriamos llamar una ontologfa del presente, una ontologfa de
la actualidad, una ontologfa de la modernidad, una ontologfa de
Nosotros mismos.

Y me parece que la eleccién filoséfica a la que nos enfrentamos
actualmente es la siguiente. Es preciso optar o bien por una filosofia
critica que se presente como filosofia analitica de la verdad en general,
o por un pensamiento critico que adopte la forma de una ontologia
de nosotros mismos, una ontologfa de la actualidad. Y esta forma
de filosoffa, desde Hegel a la Escuela de Frankfurt, pasando por
Nietzsche, Max Weber, etc., ha fundado un tipo de reflexién al cual,
desde luego, me asocio en la medida de [mis] posibilidades®.

En este sentido, resulta evidente que hay un quiebre respecto de la primera
tradicién fundada por Kant respecto a la posicién del propio Foucault: la nocién
de «a priori histérico» foucaultiana a diferencia del concepto de «a priori» de
Kant no conlleva a las condiciones de posibilidad del conocimiento en términos
trascendentales sino a formaciones histéricas que tienen regularidad pero son
contingentes (las espistemes). Al mismo tiempo, la comprensién de la ética de
Foucault no responde a ley universal alguna ni articulacién a través un mandato

3 FOUCAULT, Michel. «Les monstruosités de la critique». En DEFERT, D. y EWALD, E (eds.). Dits et écrits
1954 - 1988 II. 1970-1975. Gallimard, Parfs, 1994, 221.

4 FOUCAULT, Michel. El gobierno de si y de los otros. Curso en el Collége de France (1982-1983). Trad. Horacio Pons.
Fondo de Cultura Econémica, Buenos Aires, 2009, 38-39.
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en tanto imperativo categdrico sino a una estética de la existencia que requiere
el despliegue de tecnologias del yo en la cudles el individuo entabla una relacién
consigo mismo y con los otros. Respecto de la segunda tradicion filoséfica que
posibilita Kant, aqui es donde podemos dar cuenta de una continuidad y es donde
situaremos el marco de nuestro trabajo.

Por tanto, discontinuidad respecto de la posibilidad de dar cuenta de una
analitica de la verdad en términos generales o universales (para Foucault la
condicién de posibilidad del conocimiento serd siempre histérica, asi como la
verdad contingente) y continuidad en el desarrollo de una filosofia critica que
toma la forma de una ontologfa de nosotros mismos, es decir, de una ontologia
de la actualidad. Ahora bien, los textos en los que Foucault trabaja a Kant en
la primera etapa (1961-1966) focalizardn particularmente en el problema del
antropologismo como disposicion de la posibilidad del conocimiento, la analitica
de la finitud y la duplicacién de lo empirico y lo trascendental’. Nosotros no
tomaremos estos textos como fuente primaria de nuestro trabajo, salvo en el
caso que sea requerida una articulacién con algin elemento del plano discursivo
o epistemoldgico. Los textos de los cudles nos serviremos serdn aquellos que
pertenecen al segundo momento (1978-1984) que despliegan la pregunta por la
ontologia del presente a través de ciertas nociones derivadas que construyen esta
reflexién desde lo politico.

Al interior de esta segunda etapa de lecturas de Kant por parte de Foucault el
propdsito de nuestro trabajo consistird en dar cuenta de la nocién de modernidad
ya no como época propia de la analitica de la finitud y del suefio antropolégico
sino en tanto «actitud», en este sentido, a diferencia de en Les Mots et les choses la
aparicion de las ciencias humanas mds que ser una consecuencia de una ruptura
epistémica (no sélo serd esto) serd el efecto de la formacién de una sociedad
disciplinaria: «Estas ciencias con las que nuestra “humanidad” se encanta desde
hace més de un siglo tienen su matriz técnica en la minucia reparona y aviesa de las
disciplinas y sus investigaciones»®; asi como su necesaria formacidn serd producto
del surgimiento de los dispositivos securitarios en relacién con la biopolitica, al
decir de Foucault: «la temdtica del hombre, a través de la ciencias humanas que lo
analiza como ser viviente (...) debe comprenderse a partir del surgimiento de la
poblacién como correlato de poder y objeto de saber»”. Precisamente, es en esta
dimensién en la que queremos situar nuestra exploracién que buscard articular
tres elementos: la modernidad como actitud critica, la reaccién a la pastoralizacién
del poder y la gubernamentalidad liberal. Nuestra hipétesis rastreard la influencia
kantiana en la definicién del liberalismo como gubernamentalidad critica

5 FOUCAULT, Michel. Las palabras y las cosas. Una arqueologia de las ciencias humanas. Trad. Elsa Cecilia Frost.
Siglo XXI Editores, Buenos Aires, 1998, 295-334.

6 FOUCAULT, Michel. Vigilar y castigar. Nacimiento de la prisién. Trad. Aurelio Garzén del Camino. Siglo XXI
Editores, Buenos Aires, 2002, 228.

7 FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacién. Curso en el Collége de France (1977-1978). Trad. Horacio
Pons. Fondo de Cultura Econémica, Buenos Aires, 2007, 108.

Dorsal. Revista de Estudios Foucaultianos
Nuamero 11, diciembre 2021, 11-29
ISSN: 0719-7519



FERNANDEZ, Luis Diego «El liberalismo como gubernamentalidad critica...» 15

por parte de Foucault asi como esta se constituye distancidndose frente a otra
gubernamentalizacidn, la pastoral, que requiere obediencia.

2. La modernidad como actitud critica

En Qulest-ce les Lumiéres ? (1984) Foucault realiza un andlisis del texto Was ist
Aufklirung? (1784) de Immanuel Kant que surge como respuesta a una pregunta
formulada por la revista alemana Berlinische Monatsschrift. En este sentido, el
filésofo de Poitiers reconstruye tres posiciones sobre la pregunta por el propio
presente, a saber: en primer lugar, el presente como una época distinta de otras,
con sus propios atributos; en segundo lugar, el presente como el lugar en el cual
encontrar signos que permitan descifrar en potencia un acontecimiento futuro;
en tercer lugar, el presente como transicién hacia un nuevo mundo. Por su parte,
Kant, de acuerdo a la mirada de Foucault, plantea este problema desde un lugar
completamente diferente, esto es, la Aufklirung como Ausgang®, vale decir, como
una «salida» o «desenlace», un proceso que nos saca de un estado de «minoria de
edad», entendiendo a esto como una voluntad que acepta la autoridad. A partir
de la Aufllirung asistimos a un proceso en que los hombres son agentes de la
especia humana (Menscheit) y deciden por si mismos a través de su conciencia,
entendimiento y régimen, mds all4 de las autoridades del director de conciencia, el
libro y el médico, respectivamente. De acuerdo a la lectura foucaultiana esta salida
de la minoria de edad requiere de dos condiciones: en primer lugar, distinguir lo
que depende de la obediencia de aquello que depende del uso de la razén, ello nos
conduce a la nocién de Rizonieren, es decir, razonar por razonar; ser adulto implica
razonar en funcién de la libertad de conciencia, no obedecer; en segundo lugar, en
relacién con la primera distincién, Kant a su vez discrimina entre un uso privado
y un uso publico de la razdn; en la primera variacion, se trata de una razén sumisa
o sometida como una pieza de una mdquina mayor que debe aplicar ciertas reglas
y seguir fines particulares, vale decir, se trata de un uso adaptado a circunstancias
particulares, en este aspecto, los ejemplos que da Foucault de esta modalidad son
un soldado, un pagador de impuestos, un sacerdote a cargo de una parroquia o
un funcionario del gobierno’, todos usuarios instrumentales o técnicos de la razén
subsumidos a un marco mayor al cual responden; en la segunda variacién, el uso
publico opera en tanto miembro de una unidad razonable y no en funcién de otra
finalidad ni como parte de una maquinaria, dice Foucault «cuando no se razona
mds que para hacer uso de la propia razén, cuando se razona, en tanto que ser
razonable (y no en tanto pieza de una mdquina)»'’.

8 FOUCAULT, Michel. «;Qué es la Ilustracién?». Trad. Angel Gabilondo. En FOUCAULT, M. (ed.). Obras
esenciales. Paidés, Barcelona, 2010, 977.

9 FOUCAULT, Michel. «;Qué es la Ilustracién?», 979.
10 FOUCAULT, Michel. «;Qué es la Ilustracién?», 979.
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Esta idea de lo publico es ampliada por nuestro fildsofo en la clase del 5 de enero
de 1983 del curso Le Gouvernement de soi et des autres en el cual demarca la nocién
de Publikum como la relacién institucional o instituida entre el escritor y lector (el
publico), en este aspecto, el publico no era considerado por Kant solamente como
los agentes universitarios sino como «una realidad instituida y esbozada por la
existencia misma de esas instituciones, como las sociedades eruditas, las academias,
las revistas, y lo que circula dentro de ese marco»''. El hecho de responder a la
pregunta por la Ilustracién en una revista y realizar esta divisoria entre un uso
privado y publico como modalidades de una razén que entra en mayoria de
edad es, para Foucault, un gesto que da cuenta también del uso publico de la
misma, vale decir, sin ningtin sometimiento a determinada 4rea o funcionalidad
mds que al razonar por razonar, en otras palabras, es una razén que se interroga
por el presente, por la actualidad como situacién histérica determinada con su
especificidad. Al dirigirse el intelectual hacia el publico se abre, segin Foucault,
a una dimensién que lo constituye como sujeto universal, el empleo de la razén
sin ningin condicionamiento de un uso privado, sin ninguna relacién con la
obediencia ni autoridad. A fin de cuentas, cuando usamos de manera publica
nuestra razén empleamos nuestro entendimiento y nuestras facultades situados
universalmente, es decir, devenimos sujetos universales.
A partir de esta lectura de los conceptos kantianos es que Foucault expresa su
hipétesis:

Con respecto al texto de Kant, me pregunto si no se puede considerar

la modernidad mds bien como una actitud que como un periodo de

la historia. Por actitud quiero decir un modo de relacién con respecto

a la actualidad, una eleccién voluntaria efectuada por algunos, asi

como una manera de obrar y de conducirse que, a la vez, marca una

pertenencia y se presenta como una tarea. Un poco, sin duda, como lo
que los griegos llamaban un éthos'.

La propuesta foucaultiana implicard indagar en la pregunta de si la modernidad
constituye una continuidad con respecto a los preceptos kantianos de la
Iustracién o bien una ruptura. En cualquier caso, la apuesta de Foucault reside en
caracterizar a la modernidad como actitud sirviéndose de elementos provenientes
de un texto de Charles Baudelaire titulado Le Peintre de la vie moderne (1863)
que estructura segiin su criterio cuatro atributos, a saber: en primer lugar, la
ruptura con la tradicién en pos de un sentimiento de novedad, una conciencia de
la discontinuidad, lo transitorio y contingente que da cuenta de una «heroicidad
del presente»; en segundo lugar, una relacion irdnica con el presente, vale decir,
esta heroicidad estd atravesada por la ironfa, de ahi que el protagonista de la
modernidad sea el flineur, el paseante solitario, un coleccionista de curiosidades,

11 FOUCAULT, Michel. El gobierno de st y de los otros. Curso en el Collége de France (1982-1983). Trad. Horacio
Pons. Fondo de Cultura Econédmica, Buenos Aires, 2009, 25.
12 FOUCAULT, Michel. «;Qué es la Ilustracién?», 981.
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aquel que extrae de la moda (fugaz y transitoria) lo poético de su historicidad;
en tercer lugar, una relacién con uno mismo que nos lleva al dandismo en tanto
elaboracién de si mismo como emblema de lo finito: la elegancia, el artificio; en
cuarto y ultimo lugar, esta heroizacién del presente y ascesis estética solo pueden
producirse en el campo artistico, la propia existencia convertida en obra de arte.

En consecuencia, esta nocién de la modernidad como actitud critica requiere
una interrogacion de nuestra actualidad como condicién, vale decir, la historicidad
como elemento necesario que matriza quiénes somos y que nos obliga a reflexionar
sobre los acontecimientos que nos constituyen de igual modo que respecto a las
practicas que nos transforman. Este éthos segtin Foucault puede ser caracterizado
tanto negativa como positivamente: en la primera acepcion, es necesario evadir
el «chantajer de la Aufklirung®, en tanto debemos resistirnos a pronunciarnos
sobre estar a favor o en contra de los principios de la racionalidad que definen su
modo propio de filosofar, mds bien se trata de analizar nuestra condicién como
seres histéricamente determinados por la Aufklirung; una segunda caracteristica
negativa, nos obliga a discriminar Aufklirung de humanismo, en tanto la primera
es un acontecimiento histérico complejo, mientras que el segundo es un conjunto
de temas recurrentes ligados a juicios de valor que cambian, es por ello que el
marxismo, el existencialismo e incluso nacionalsocialismo han sido considerados
humanismos; en la segunda acepcidn, la positiva, es posible pensar segtiin Foucault
que el éthos de la modernidad es una actitud limite, en tanto la critica es un
andlisis de los limites, su exterioridad y su condicionamiento (epistemoldgico,
ético, politico), en este sentido, la critica foucaultiana no serd trascendental sino
«genealdgica en su finalidad y arqueoldgica en su método»'?, vale decir, no tratard
de definir estructuras universales que posibiliten la objetividad del conocimiento o
la accién moral sino discursos histéricamente determinados que articulan nuestra
forma de vivir, pensar y decir; la otra acepcién positiva que implicard esta actitud
critica es que conlleva a una actitud experimental que serd consecuencia del
trabajado operado sobre uno mismo. Esta interrogacion critica sobre el presente es
a su vez una interpelacion sobre nosotros, en términos de Foucault:

La ontologia critica de nosotros mismos se ha de considerar no
ciertamente como una teoria, una doctrina, ni tampoco como un
cuerpo permanente de saber que se acumula; es preciso concebirla
como una actitud, un éthos, una vida filoséfica en la que la critica de
lo que somos es, a la vez, un andlisis histérico de los limites que se nos
han establecido y un examen de su franqueamiento posible®.

Esta descripcién de la modernidad como actitud critica permite también un
desarrollo posible en el plano especifico del gobierno. En este sentido, en la
conferencia Qu'est-ce que la critique ?(1978) nuestro filésofo nos ofrece una historia

13 FOUCAULT, Michel. «;Qué es la Ilustracién?», 984.
14 FOUCAULT, Michel. «;Qué es la Tlustracién?», 986.
15 FOUCAULT, Michel. «;Qué es la Ilustracién?», 989.
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de dicha actitud vinculada en su emergencia a una reaccién interna a la razén de
Estado y a la pastoralizacién que la sustenta, es decir, como rechazo a una relacion
que requiere por parte del individuo dejarse gobernar hasta el minimo detalle (con
el fin de ser salvado), bajo la exigencia de sumisién y obediencia. De acuerdo a la
mirada foucaultiana, este arte de gobernar ligado en su comienzo a la existencia
mondstica se desplaza producto de la laicizacién a partir del siglo XV y con la
Reforma al radicalizar la pregunta: ;cémo gobernar? Gobernar a nifios, pobres,
familias, ciudades o Estados. Sin embargo, dice Foucault, al mismo tiempo «de
esa gubernamentalizacién, que me parece bastante caracteristica de las sociedades
del Occidente europeo en el siglo XVI, no puede desligarse, creo, la cuestion
del “;cémo no ser gobernado?”»'. Esta resistencia a ser gobernado requiere de
una mayor especificidad por parte de nuestro fildsofo en tanto, si bien la actitud
critica en términos de gobierno se constituye como el rechazo a la obediencia y la
autoridad, ello no implica ausencia de gobierno sino distanciamiento y repudio
a una forma particular, la gubernamentalidad pastoral, que torna imperiosa la
sumisién en la conduccién. Precisamente, la modernidad como actitud, al ser
una salida de la minoria de edad requiere de otra gubernamentalidad. Foucault
es explicito:

Quiero decir que, en esa esa gran inquietud en torno de la manera

de gobernar y en la investigacién sobre las maneras de gobernar, se

advierte una cuestién constante que serfa: “;Cémo no ser gobernado

de esa manera, por esas personas, en nombre de esos principios,

en vista de determinados objetivos y por medio de determinados

procedimientos, no de esa manera, no para eso, no por esas personas?”

Y si se da a este movimiento de la gubernamentalizacién, a la vez de

los individuos y de la sociedad, la insercién histérica y la amplitud

que creo que tuvo, podria situarse mds o menos de ese lado, al parecer,

lo que se llamarfa actitud critica. Enfrente, y como contrapartida —o,

mejor, como contraparte y adversario a la vez- de las artes de gobernar,

como manera de desconfiar de ellas, de recusarlas, de limitarlas, de

encontrarles una justa medida, de transformarlas, de procurar escapar

a esas artes o, en todo caso, de desplazarlas, en concepto de reticencia

esencial. Pero también —y, por eso mismo, como linea de desarrollo

de las artes de gobernar- habria habido algo presuntamente nacido en

esos momentos en Europa, una suerte de forma cultural general, a la

vez actitud moral y politica, modo de pensar, etc., y que yo llamarfa

simplemente el arte de no ser gobernado e incluso el arte de no ser

gobernado de esa manera y a ese precio’’.

La constitucién de este arte de no ser gobernado de esa manera y el precio que
implica (la sumisién) nos conduce a la configuracién de este éthos critico en
términos de, como sefiala Diaz Marsd, una «inservidumbre voluntaria» que se

16 FOUCAULT, Michel. ;Qué es la critica? Seguido de la cultura de si. Siglo XXI Editores, Buenos Aires, 2018,
49.
17 FOUCAULT, Michel. ;Qué es la critica? Seguido de la cultura de si, 49-50.
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sobrepone al «abuso de la obediencia»'®. La resistencia a la obediencia irrestricta
que nutre el eje del éthos critico torna imperiosa la constitucién de un arte de ser
gobernado no pastoralmente.

3. El arte de no ser gobernado de esa manera

En Qu'est-ce que la critique ? (1978) Foucault define lo que llamard «actitud critica»
como aquel comportamiento que no busca no ser gobernado en absoluto (no serd
un anarquismo) sino en todo caso, «no ser gobernado asi, de este modo, de esta
manera»"?, vale decir, no ser gobernado pastoralmente. En este sentido, Foucault
delimita los puntos de anclaje histérico de lo critico: A) no ser gobernado de
acuerdo a las Escrituras, es decir, recusar lo Eclesidstico, B) oponer resistencia a la
obediencia, a las leyes del Soberano/Rey, vale decir, una critica juridica en pos del
derecho natural, C) no aceptar como verdadero lo dicho por una autoridad salvo
que haya buenas razones para admitirlo, es decir, una evaluacién cientifica. Tres
formas de autonomia en el siglo XVIII enfrentadas a una dindmica de obediencia®.

El no ser gobernado pastoralmente serd, segtin Foucault una reaccién al
proceso de gubernamentalizacién de los siglos XV y XVI; el liberalismo cldsico,
en este sentido, se constituird como una racionalidad critica y anti-pastoral. Sin
embargo, de acuerdo a Lorenzini y Davidson realizar una lectura del liberalismo
cldsico como racionalidad gubernamental critica se trata de una «analogia
superficial y engafosa»*. Estos sostienen que «el propio liberalismo no deja de
ser una manera especifica de gobernar a los hombres, a la cual, por consiguiente,
siempre es posible oponer la negativa a ser gobernado as#: la autolimitacion no es
una contraconduta»*. No coincidimos con esta observacién. En primer lugar, por
supuesto que el liberalismo es un arte de gobierno (no es anarquia), pero se trata
de una gubernamentalidad critica, el propio Foucault en el curso Naissance de la
biopolitique lo explicita al decir: «Toda esa cuestién de la razén gubernamental
critica va a girar alrededor de “cémo no gobernar demasiado”. Las objeciones ya
no recaerdn en el abuso de la soberania sino en el exceso de gobierno»?. Foucault
lo clarifica adn mds en una respuesta a una pregunta del publico luego de la
conferencia de 1978:

Lo que me llama mucho la atencién (...) es que, si esta matriz de la
actitud critica en el mundo occidental hay que buscarla durante la

18 DIAZ MARSA, Marco. Ley y ser. Derecho y ontologia critica en Foucault (1978-1984). Escolar y Mayo Editores,
Madrid, 2016, 100-101.

19 FOUCAULT, Michel. ;Qué es la critica? Seguido de la cultura de si, 80.

20 FOUCAULT, Michel. ;Qué es la critica? Seguido de la cultura de si, 50-51.

21 FOUCAULT, Michel. ;Qué es la critica? Seguido de la cultura de si, 36-37.

22 FOUCAULT, Michel. ;Qué es la critica? Seguido de la cultura de si, 37.

23 FOUCAULT, Michel. Nacimiento de la biopolitica. Curso en el Collége de France (1978-1979), 29.

Dorsal. Revista de Estudios Foucaultianos
Nutimero 11, diciembre 2021, 11-29
ISSN: 0719-7519



20 FERNANDEZ, Luis Diego «El liberalismo como gubernamentalidad critica...»

Edad Media en actitudes religiosas y referidas al ejercicio del poder
pastoral, resulta con todo muy sorprendente que usted considere
como una sola cosa, y en todo caso constantemente remitidas una a
otra, la mistica en cuanto experiencia individual y politica y la lucha
institucional. Yo dirfa que una de las primeras grandes formas de
revuelta en Occidente fue la mistica y todos esos focos de resistencia a
la autoridad de la Escritura, a la mediacién del pastor, se desarrollaron
o bien en conventos o bien fuera de ellos, entre los laicos*.

Como vemos, Foucault estd refiriendo a la mistica, una de las cinco formas de
contraconductas anti-pastorales como antecedente de la matriz gubernamental
critica, es decir, del liberalismo; desde luego que estas resistencias son internas, es
decir, asi como en el Medioevo se hacen desde el interior del cristianismo, en el
siglo XVIII se realizan desde el interior del Estado, por tanto, la autolimitacién,
contrariamente a lo que sefialan Lorenzini y Davidson, si es una contraconducta
(una resistencia al interior de la razén de Estado). En esta direccién, en la
conferencia Omnes et Singulatim (1979) que Foucault dicté en Stanford expresa
con nitidez el vaso comunicante entre el poder pastoral y la razén de Estado:

Durante siglos, el Estado fue una de las mds notables formas de
gobierno humano, y también una de las mds temibles.

Es sumamente revelador el que la critica politica haya censurado
al Estado por ser simultdneamente factor de individualizacién y
principio totalitario. Basta observar la racionalidad del Estado naciente
y advertir cudl fue su primer objeto de policia para darse cuenta de
que, desde el comienzo mismo, el Estado fue a la vez individualizante
y totalitario. Oponerle el individuo y sus intereses es tan aventurado
como oponerle la comunidad y sus exigencias.

La racionalidad politica se desarrollé e impuso al hilo de la historia
de las sociedades occidentales. Se asenté primero en la idea de poder
pastoral y luego en la razén de Estado. La individualizacién y la
totalizacién son efectos inevitables. La liberacién sélo vendrd del
ataque, no a uno u otro de estos efectos, sino a las raices misma de la
racionalidad politica®.

Por tanto, esta relacién entre poder pastoral y Estado, requiere precisamente no
solo de un distanciamiento por parte de una gubernamentalidad critica sino de
horadar las raices pastorales que la fundan y que producen las consecuentes formas
de individualidad propias de su dindmica de la sumisién. En una conferencia
que Foucault realiza en Japén en 1978 sefiala con claridad que «ha habido
implantacién, multiplicacién misma y difusién de técnicas pastorales en el marco
laico del aparato del Estado»®. Asistimos de esta manera a un desplazamiento:

24 FOUCAULT, Michel. ;Qué es la critica? Seguido de la cultura de s, 81.

25 FOUCAULT, Michel. «Omnes et Singulatim: hacia una critica de la razén politica». Trad. Irene Agoff. En
ABRAHAM, T (ed.). Los senderos de Foucault. Eudeba, Buenos Aires, 2014, 181.

26 FOUCAULT, Michel. «La philosophie analytique de la politique». En D. DEFERT, D. y EWALD, E (eds.).
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de la gubernamentalidad de la policia en los siglos XVII y comienzos del XVIII
propia de la razén de Estado a otra gubernamentalidad a mediados del siglo XVIII
que llamamos liberalismo. Serd en la clase del 5 de abril de 1978 de Sécurité,
territoire, population en la cual Foucault plantee una «gubernamentalidad de los
economistas»” como expresién de una forma de contraconducta resistente al
Estado de policia. En este aspecto, la dindmica policial se desarticula o descompone
en cuatro elementos: la prictica econémica, el manejo de la poblacién, el respeto
de las libertades, la diplomacia y la policia en su sentido restringido actual, es
decir, en su funcién represiva. En este curso Foucault es explicito respecto de
la modalidad de la gubernamentalidad de los economistas como forma critica
alternativa al Estado de policia:

Entrelos juristas, aun aquellos que criticaron el Estado de policia, jamds
hubo intento o esfuerzo alguno por definir un nuevo arte de gobernar.
En cambio, quienes plantearon la critica del Estado de policia en
funcién de la eventualidad, la posibilidad, en funcién del nacimiento
de un nuevo arte de gobernar, fueron los economistas (...) Pues bien,
casi un siglo después aparecié una nueva secta, también percibida
como tal: la de los economistas. ;Y los economistas eran herejes con
respecto a qué? Ya no a ese gran pensamiento cosmoteoldgico de la
soberania, sino con respecto a un pensamiento ordenado en torno a la
razén de Estado, herejes con respecto al Estado, herejes con respecto
al Estado de policia, y fueron ellos quienes inventaron un nuevo
arte de gobernar, siempre en términos de razén, estd claro, pero de
una razén que ya no era la razén de Estado o ya no era sélo la razén
de Estado; para decir las cosas con mayor precisién, era la razén de
Estado modificada por algo nuevo, ese nuevo dominio en ciernes que
era la economfa®.

En este sentido, en una extensa nota que se encuentra en el manuscrito de
Naissance de la biopolitique que Foucault no leyé en el curso hay ciertos elementos
que otorgan pistas para analizar esta cuestién de la gubernamentalidad de los
economistas también llamada «liberalismo» como racionalidad critica de gobierno
y alternativa a la razén de Estado:

Es preciso entender esta palabra [“liberalismo”] en un sentido muy
amplio.

Aceptacion del principio de que en alguna parte debe haber una
limitacién del gobierno, y que no sea simplemente un derecho externo.

Elliberalismo es también una practica: ;dénde encontrar exactamente
el principio de limitacién del gobierno y cémo calcular los efectos de

Dits et écrits 1954 - 1988 I11. 1976-1979. Gallimard, Paris, 1994, 550.

27 FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacién. Curso en el Collége de France (1977-1978). Trad. Horacio
Pons. Fondo de Cultura Econédmica, Buenos Aires, 200, 399.

28 FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacion. Curso en el Collége de France (1977-1978), 398.
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la limitacién?

El liberalismo es, en un sentido mds restringido, la solucién consistente
en limitar al mdximo las formas y los dmbitos de accién de gobierno

(...

b. Segunda observacién: estaautolimitacién de la razén gubernamental,
caracteristica del ‘liberalismo’, guarda una relacién extrafa con el
régimen de la razén de Estado. Esta abre a la practica gubernamental
un dmbito de intervencién indefinida, pero por otra parte se asigna,
en virtud del principio de equilibrio competitivo entre los Estados,
objetivos internacionales limitados®.

Por tanto, el liberalismo segtin Foucault parte de este principio de autolimitacién
gubernamental que no es del orden de un derecho externo que protegeria al individuo
frente al Estado sino en virtud del despliegue de un arte de gobernar critico que para
evitar los excesos de gobierno debe autoimponerse una limitacién. El liberalismo
en tanto gubernamentalidad de los economistas emerge a mediados del siglo XVIII
a partir de la implementacién de una herramienta propia, al decir de Foucault:
«la forma de racionalidad que permite asf a la razon gubernamental autolimitarse,
tampoco es ahora el derecho. ;Cudl serd el instrumento a partir de mediados del siglo
XVIII? La economia politica, desde luego»®. Es la economia politica la expresién
instrumental de la actitud critica para evitar ser gobernada de modo pastoral, es decir,
en estado de minorfa de edad. La autolimitacién a su vez permite el autogobierno
propio de la mayoria de edad segtin Kant, en términos de Foucault: «en esta cuestion
de la autolimitacién por el principio de la verdad, ésa es, creo, la cufia formidable que
la economia politica introdujo en la presuncién indefinida del Estado de policia»’'.

Por consiguiente, es posible pensar el desarrollo de la historia de la actitud
critica en Occidente desde los siglos XV y XVI como lucha en torno a la
pastoralizacién del poder:

En el momento, justamente, en que se plantea el problema: ;cémo
ser gobernados, vamos a aceptar ser gobernados asi? Las cosas estén
entonces en su nivel mds concreto, mds histéricamente determinado:
todas las luchas de la Edad Media prepararon la Reforma vy, creo,
fueron esa suerte de umbral histérico sobre el cual se desarroll$ esta
actitud critica®.

Esta l6gica es la que vemos desplegar a partir de una racionalidad de gobierno que
coloca en la autolimitacién de su accionar, un norte a fin de estar alerta frente a
los excesos en la gestién del poder, algo que Foucault determina que sucede en la
filosofia precisamente a partir de Kant:

29 FOUCAULT, Michel. Nacimiento de la biopolitica. Curso en el Collége de France (1978-1979), 40.
30 FOUCAULT, Michel. Nacimiento de la biopolitica. Curso en el Collége de France (1978-1979), 30.
31 FOUCAULT, Michel. Nacimiento de la biopolitica. Curso en el Collége de France (1978-1979), 35.
32 FOUCAULT, Michel. ;Qué es la critica? Seguido de la cultura de si, 75.
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Lo que necesitamos es una nueva economia de las relaciones de
poder —usando la palabra economia en su sentido tedrico y préctico-.
Para evitar poner en orden las palabras: desde Kant, el papel de la
filosofia es evitar razones mds alld de los limites de lo que se presenta
a la experiencia: pero desde el mismo momento -esto es, desde
el desarrollo del Estado moderno y de la direccién politica de la
sociedad- es también mantenerse alerta sobre los excesivos poderes de
la racionalidad politica®.

La actitud critica desde Kant conlleva, segtin Foucault, a un hilo conductor que
problematiza el exceso de poder también en el siglo XX, vale decir, no se trata
de una racionalidad de gobierno inserta solamente en el siglo XVIII sino que se
puede ver como condicién de posibilidad del andlisis de otros pensadores como

Karl Popper:

Por un lado, si se quiere, que ese uso kantiano de la actitud critica
no haya impedido —y en Kant, a decir verdad, el problema se plantea
de manera muy explicita- que la critica hiciera también (el problema
radica en saber si esto es fundamental o no, podemos discutirlo) esta
pregunta: ;qué es el uso de la razén? ;Qué uso de la razén puede
suscitar efectos en cuanto a los abusos del ejercicio del poder y, por
consiguiente, al destino concreto de la libertad? Creo que Kant estd
lejos de ignorar este problema, y en Alemania, sobre todo, hubo un
movimiento de reflexién en torno al tema, que generalizaba, desplazaba
hacia otras regiones, si se quiere, el problema critico estricto que usted
ha mencionado. Usted cita a Popper, pero después de todo también
para Popper el exceso de poder fue un problema fundamental®.

Esta referencia de Foucault a Popper en la conferencia de mayo de 1978 a
propésito del exceso de poder en linea con el punto de partida kantiano es
algo que se verifica también menos de un ano después en febrero de 1979 en
Naissance de la biopolitique, cuando el filésofo francés analiza a los economistas
de la Escuela de Friburgo, sobre todo a Walter Eucken, de quien senala:
«Como buen kantiano, Eucken dice: ;cémo debe intervenir el gobierno?» y
mis adelante remarca: «La intervencién sobre las condiciones del mercado,
quiere decir, segtn el rigor mismo de la idea kantiana de regulacién, senalar,
admitir y dejar actuar (...) a las tres tendencias que son caracteristicas y
fundamentales en ese mercado»®’. Estas tres tendencias serdn: reduccién de los
costos, reduccion de la ganancia de la empresa y aumento de la ganancia ya sea
por reduccién decisiva y masiva de los precios o por mejora de la produccidn.
En este sentido, suscribimos con Jacopo Marchetti en que la nocién de
«principio regulatorio» legal es la condicién de posibilidad, segiin Foucault,

33 FOUCAULT, Michel. «El sujeto y el poder». Trad. Rogelio C. Paredes. En DREYFUS, H y RABINOW; P.
(eds.). Michel Foucault: mds alld del estructuralismo y la hermenéutica. Nueva Visién, Buenos Aires, 200, 243.

34 FOUCAULT, Michel. ;Qué es la critica? Seguido de la cultura de si, 74.
35 FOUCAULT, Michel. Nacimiento de la biopolitica. Curso en el Collége de France (1978-1979), 169-170.
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de la economia de mercado®® para esta tradicién neoliberal; en este sentido,
este «residuo kantiano»®” en la formacién de Eucken serd visto de acuerdo a la
mirada de nuestro fildsofo como un elemento vertebrador del ordoliberalismo
en el siglo XX. Podemos decir con Serge Audier que «el retorno a Kant y
la resistencia al nazismo serdn dos trazos absolutamente esenciales que él
[Foucault] detectard también en 1979 en el ordo-liberalismo alemdn»*%. En
funcién de ello, consideramos que la relacién entre actitud critica y liberalismo
no es solo algo que Foucault veia al interior de la emergencia de este arte de
gobernar anti-pastoral en el siglo XVIII como reaccién a los excesos de la
razén de Estado, sino que persiste en el siglo XX (este resto kantiano) de
manera implicita o explicita. En este aspecto, coincidimos con Audier en que
la cuestién kantiana estard en el corazén mismo de la reflexién foucaultiana
sobre el liberalismo en relacién con el exceso de poder®. Ello implica también
el despliegue de la actitud critica por parte del neoliberalismo estadounidense
hacia el Welfare State. Suscribimos con Audier cuando afirma:

En fin, no hay ninguna duda, no solamente para el neoliberalismo

alemdn, que estd situado en la prolongacién del criticismo kantiano,

sino incluso del neoliberalismo americano: a los ojos de Foucault,

la critica neoliberal del Estado no es una critica banal, o puramente

ideolégica, o de clase, sino més bien una critica filoséfica®.
Tras esta critica del exceso de poder propio de la pastoralizacién vemos, segiin
Foucault, un sustrato kantiano que se mantiene inalterable desde el siglo
XVII al siglo XX, un elemento distintivo a partir del cual se constituye la
gubernamentalidad liberal. De hecho, en la dltima leccién de Naissance de la
biopolitique, podemos observar como Foucault toma la nocién de critica en tanto
clave para pensar el problema del liberalismo también en el plano econémico en
el sentido de la «ceguera de cada uno»*' de los agentes sobre la informacién de los
intercambios en el mercado y la ausencia de soberano econémico. En este sentido,
es destacable que Serge Audier marque que:

(...) el mismo vocabulario sea empleado por Foucault para esclarecer a
la vez la economia politica naciente y la doctrina de Hayek —«saliente»,
«ciega» - dice ahi mucho mds, lo hemos visto, que muchos comentarios.
Esto significa, si extraemos conclusiones légicas, que el neoliberalismo
para Foucault es decididamente un heredero, ciertamente singular, del
gesto critico kantiano®.

36 MARCHETT], Jacopo. Foucault e Hayek. Tra biopolitica e liberalismo. IBL Libri, Torino, 2018, 102.

37 MARCHETT], Jacopo. Foucault e Hayek. Tra biopolitica e liberalismo, 130.

38 AUDIER, Serge. Penser le néolibéralisme. Le moment néolibéral, Foucault et la crise du socialisme. Le Bord de Leau,
Paris, 2015, 388.

39 AUDIER, Serge. Penser le néolibéralisme. Le moment néolibéral, Foucault et la crise du socialisme, 390.

40 AUDIER, Serge. Penser le néolibéralisme. Le moment néolibéral, Foucault et la crise du socialisme, 395.

41 FOUCAULT, Michel. Nacimiento de la biopolitica. Curso en el Collége de France (1978-1979), 350.

42 AUDIER, Serge. Penser le néolibéralisme. Le moment néolibéral, Foucault et la crise du socialisme, 397.
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En este aspecto, liberar al individuo de la forma individualizante y totalitaria a la
vez del Estado va de suyo con, al mismo tiempo, criticar el abuso inflacionario
estatalizante. Esto nos permitird, segtin Foucault, dar cuenta de una racionalidad
de gobierno como relacién de poder que no necesariamente implique violencia ni
consenso sino conduccién (no pastoral) voluntaria desde la autolimitacion:

En si mismo, el ¢jercicio del poder no es violencia, ni es un consenso
que, implicitamente, puede renovarse. Es una estructura total de
acciones dispuestas para producir posibles acciones: incita, induce,
seduce, facilita o dificulta: en un extremo, constrine o inhibe
absolutamente; sin embargo, es siempre una forma de actuar sobre la
accién del sujeto, en virtud de su propia accién o de ser capaz de una
accioén (...) El ejercicio del poder consiste en guiar las posibilidades
de conducta y disponerlas con el propésito de obtener posibles
resultados. Bédsicamente, el poder es menos una confrontacién entre
dos adversarios, o el vinculo de uno respecto del otro, que una cuestién
de gobierno®.

En este sentido es que podemos visualizar que esta gubernamentalidad liberal
pretenderd configurar un nuevo tipo de individualizacién (e institucionalizacién)
ya no vinculada con el Estado, tal como el propio Foucault lo expresa en 1982:

La conclusién podria ser que el problema politico, ético, social,
filoséfico de nuestros dfas no se trata de liberar al individuo de las
instituciones del Estado, sino de liberar a ambos del Estado y del
tipo de individualizacién que se vincula con el Estado. Tenemos que
promover nuevas formas de subjetividad a través de esta especie de
individualidad que nos ha sido impuesta por varios siglos*.

Elindividuo, tal como plantea Foucault en la conferencia de Japdn, se ha convertido
en un producto de luchas, en un efecto en primer lugar, del poder pastoral y
luego del Estado; esta linea de continuidad pastoral/estatal es la que conduce a
través de la obediencia y sumisién y, ademds, disefia un tipo de individualidad y
de instituciones (ambas mutuamente ligadas) a las cudles la gubernamentalidad
liberal reacciona criticamente, exigiendo no ser gobernado de esa manera:

El individuo ha devenido una apuesta esencial para el poder. El poder
es tanto mds individualizante cuanto que, paraddjicamente, es mds
burocrdtico y mds estatal. El pastorado, si ha perdido en su forma
estrictamente religiosa lo esencial de sus poderes, ha encontrado en el
Estado un nuevo soporte y un principio de transformacién®.

Siguiendo esta légica es que podemos decir que el liberalismo como
gubernamentalidad critica y reactiva a la pastoralizacién del poder que matriza
la razén de Estado nos conduce, por un lado, a buscar una salida del discurso

43 FOUCAULT, Michel. «El sujeto y el poder», 252-253.
44 FOUCAULT, Michel. «El sujeto y el poder», 249.
45 FOUCAULT, Michel. «La philosophie analytique de la politique», 551.
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estatal y por ende pastoral, y por otro, a colocarse en un marco analitico desde el
punto de vista de los gobernados, no desde los gobernantes (pastores, directores
de conductas, estadistas). Precisamente, esta nueva individualizacién desligada de
la morfologfa de la individualidad estatizante, que al mismo tiempo es totalitaria,
requerfa para Foucault de un camino alternativo en el cual se hallaba el liberalismo
y neoliberalismo, este aspecto suscribimos con Geoffroy de Lagasnerie:

sCémo salir del discurso del Estado? ;Cémo combatir al Estado sin
recurrir a las armas, los vocabularios, los conceptos que nos inscriben,
de hecho, en un dispositivo estatal y que eo ipso nos configura, por
lo tanto, como sujetos obedientes, sujetos sometidos a un soberano?
Esas son las cuestiones que Michel Foucault se esforzé por responder
desde mediados de la década de 1970 (...) En muchos aspectos, me
parece que su interés por el liberalismo y neoliberalismo solo puede
comprenderse en ese contexto (...) Ese paradigma abre paso a la
posibilidad de hablar un lenguaje que no sea el del Estado.

Podemos afirmar con Lagasnerie que «Foucault querrfa aqui asumir una nueva
actitud: no ponerse, como los fildsofos politicos, del lado del Estado y los
gobernantes, sino, al contrario, situarse del lado de los gobernados, sus combates
y sus aspiraciones»”’. Esta actitud a nuestro juicio no es otra que la actitud critica
propia de la modernidad que permite la constitucién de una gubernamentalidad
liberal que obliga a la autolimitacién por parte del Estado desde la perspectiva de
los gobernados. Una consecuencia adicional sobre esta cuestién es la subjetividad
configurada desde un punto de vista no estatalizante ni pastoral sino efecto del arte
de gobierno liberal®. Mds alld de ello, o bien incluyendo esta otra individualidad,
es que podemos visualizar un continuo reflexivo en la secuencia que analizamos de
las posiciones de Foucault del mismo periodo que nos permite sostener el elemento
critico y kantiano a partir del cual se formula la gubernamentalidad liberal.

4. Consideraciones finales

Nuestro trabajo buscd articular tres cuestiones en la obra foucaultiana: la
modernidad como actitud critica, la reaccién a la pastoralizacién del poder y
la gubernamentalidad liberal. En este sentido, dejamos en evidencia el cardcter
politico de la actitud critica que Foucault determina a partir de Kant en tanto
reaccién a la pastoralizacién del poder desde mediados del siglo XVIII en la
constitucién del liberalismo como gubernamentalidad critica que al autolimitarse

46 LAGASNERIE DE, Geoffroy. La siltima leccion de Michel Foucault. Sobre el neoliberalismo, la teoria y la politica.
Trad. Horacio Pons. Fondo de Cultura Econémica, Buenos Aires, 2015, 97.

47 LAGASNERIE DE, Geoffroy. La siltima leccién de Michel Foucault. Sobre el neoliberalismo, la teoria y la politica,
97.

48 El problema de la subjetividad derivada de esta gubernamentalidad liberal no podemos desarrollarlo en este
trabajo por exceder nuestra indagacién inicial.
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(mds alld de la injerencia del derecho) evitar caer en los abusos de poder en
términos de intervencidn sobre las vidas e intercambios de los agentes. Mostramos
como esta racionalidad de gobierno no estd solo circunscripta a la episteme cldsica
sino que se prolonga en la episteme moderna hasta el siglo XX en las escuelas
neoliberales, particularmente en la tradicién ordoliberal alemana.

Coincidimos con Edgardo Castro en que «la inscripcién del liberalismo
en la tradicién critica ha sido menos estudiada»® en el marco de los estudios
foucaultianos; en este sentido, fue propdsito de esta indagacién contribuir a
pensarla en ese marco conceptual. Esta relacion entre la nocién de critica, de matriz
kantiana, y el liberalismo, tal como este es analizado por Foucault en los cursos de
College de France de 1977-1978 y 1978-1979, requiere un mayor acercamiento;
en este aspecto, tal como dice Castro: «Esta historia critica se ha nutrido, sin duda
de la critica liberal pero no se superpone con ella»®. En otros términos, decimos
que si bien el liberalismo puede ser inscripto como un arte de gobierno propio de
la tradicién critica, ésta, a su vez, no se cierra sobre éste, vale decir, la tradicién
critica excede al liberalismo. Por tanto, si bien el liberalismo, de acuerdo a la lectura
foucaultiana de Kant, es pasible de ser enmarcado como una gubernamentalidad
propia de la actitud critica, la tradicién critica no es subsumible solo al liberalismo
sino que lo excede. Subsiguientemente, habrd que interrogarse si el devenir de esta
historia critica puede suponer otras formas de gubernamentalidad que desde el
interior de esta tradicién se desmarquen del arte liberal de gobierno, vale decir, la
potencialidad de la aparicién de otras gubernamentalidades criticas no liberales es
un territorio ain no explorado.

49 CASTRO, Edgardo. «;Un Foucault neoliberal?». En Revista Latinoamericana de Filosofia Politica, Vol. VII,
n°2, 2018, 21.
50 CASTRO, Edgardo. «;Un Foucault neoliberal?», 30.
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1. Introduccién

En su conferencia sobre Kant, impartida en Berkeley, en otofio de 1983, Foucault
define la especificidad de su actividad de pensamiento como una critica prictica
de intencién positiva, arqueoldgica en su método y genealdgica en su finalidad,
una critica cuyo objetivo serfa la «transgresién posible». A ella opone el gesto del
pensamiento kantiano como una critica negativa, cuyo negocio serfa la «limitacién
necesaria»’.

Lo que quiero defender en este trabajo, frente a esta lectura de la cuestién
critica en Kant, en parte para contribuir a liberar su pensamiento de ciertas
lecturas reductivas y unilaterales de su proyecto, en parte, para favorecer, en
lo posible, el enriquecimiento del propio planteamiento de Foucault y de su
kantismo declarado en la dltima etapa de su produccién, es la idea de que el
problema critico en el pensador de Konigsberg se define y articula, a partir de
una clara comprensién de su objetivo y -como sefiala Heidegger- «desde sus
esfuerzos filoséficos mds originarios»? —los propios de una filosoffa en un sentido
arquitecténico y mundano- , justamente como una cuestion positiva de cardcter
fundamentalmente prdctico, e incluso, como una critica arqueoldgica, mds
cartografica que hermenéutica, mds topogrifica que genética, al establecer los
lugares y condiciones de nacimiento, no sélo de los conceptos ?, sino también de
los objetos y los sujetos en sus diversas relaciones posibles; y, en fin, en un sentido
que espero poder precisar, como una critica genealdgica, en favor de lo venidero
en el tiempo. Se trata de esa forma de critica que al habilitar el espacio para una
intervencion de la libertad en la experiencia, libera también una cierta esperanza,
al margen de cualquier reconciliacién posible con el tiempo -no sélo de facto, sino
también de iure-, ahi y sélo ahi donde hemos desesperado de todo plan divino de
progreso y a nuestros ojos ha llegado a presentarse, en palabras de Foucault, «la
gran cdlera de los hechos»?.

Se trata de una inteligibilidad del proyecto critico kantiano a la que el propio
Foucault no pudo dejar de atender en un texto muy anterior a esta conferencia:
en su Introduction a | "Anthropologie (en adelante /AK) donde el pensador francés
presenta justamente el gesto critico original kantiano como el correspondiente
a un pensamiento de la finitud, definido como «interrogacién sobre el limite y
la transgresién», una interrogacién muy apartada de la critica que ancla en la

1 FOUCAULT, Michel. «Qu’est-ce que les Lumieres». En Dits et écrits. 1954-1988 (cuatro volimenes) (en delante
DE), Vol.IV. Gallimard, Paris, 1994, 574.

2 HEIDEGGER, Martin. «Phinomelogische interpretation von Kants Kritik der Reinen Vernunft». En
Gesamtausgabe (GA), Band 25, Klortermann, Frankfurt am Main, 1995.

Phinomelogische interpretation von Kants Kritik der Reinen Vernunfi, Gesamtausgabe, Band 25. En Klostermann,
Frankfurt am Main, 1995, 10.

3 DEKENS, Olivier. L épaisseur humaine. Kimé, Paris, 2000, 50. Habrfa que recordar aqui los conceptos de
«territorio», «dmbito», «dominio», «jurisdiccion», tal como operan en las introducciones de la Critica del Juicio.

4 FOUCAULT, Michel. «La grande colére des faits». En DE, 111, 277.
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ilusién antropoldgica y se perfila como cuestionamiento infinito del «retorno a
si», a partir del juego, nunca resuelto, de lo Mismo y lo Otro o de la contradiccion
y la totalidad.

2. Presentacién de un aspecto de una hipdtesis de lectura

Son muy conocidas las declaraciones de Foucault en su tlltima etapa de pensamiento
sobre su filiacién con la tradicién critica kantiana, mds concretamente: con esa
herencia de la filosoffa moderna, fundada en ;Qué es llustracion? y la segunda
parte de El conflicto de las facultades, que encara la cuestién critica como diagndstico
y ontologia de la actualidad. En esta tradicion lejos de plantearse e/ problema
del conocimiento -y de la verdad medida desde sus pardmetros- en la forma de
una «analitica de la verdad», se intentarfa mds bien definir el «campo actual de
experiencias posibles»’, es decir, una cierta posibilidad, que no lo serfa en favor del
“conocimiento”, sino, digamos, de la intervencion de la libertad en el mundo.

Por otra parte, se ha sefialado muy a menudo la rensidn que introduce esta
lectura de Kant, y de este pensador en su relacién fundacional con la modernidad,
con los andlisis vinculados al propio Kant en la produccién foucaultiana de finales
de los anos 50 y principios y mediados de los 60, en IAK'y Les mots et les choses
(en adelante MC). Se tratarfa, se dice, de otro Kant, esta vez como el fundador de
una modernidad dominada por la ilusién antropolégica. Existirfa, por tanto, de
acuerdo con esta apreciacion, una clara divergencia entre esas dos lecturas de la
modernidad y de la relacién de esta con Kant.

Lo que pretendo defender (aunque sdlo en parte en esta contribucién, por
razones evidentes de extensién) es que no es posible asimilar de manera simple,
en la lectura foucaultiana de Kant emprendida en los afios 60 (en rigor unos
afios antes), el pensamiento de Kant a la antropologia fundamental o «analitica
de la finitud», y, mds en general, el pensamiento de la finitud a la filosofia del
hombre® . Y ello desde el momento en que Foucault va a considerar, en JAK
pero también en cierta medida en MC (cuando nos percatamos de una cierta
tensién entre el capitulo VII y el capitulo IX?) -en un acercamiento mucho mds
matizado al pensamiento del fil6sofo de Kénigsberg que el que reflejalalectura de
algunos intérpretes- que es justamente Kant quien abre con su cuestionamiento

5 FOUCAULT, Michel. Introduction a [ 'Anthropologie. Vrin, Paris, 2008, 77-78.

6 FOUCAULT, Michel. Le governement de soi et des autres. Cours au Collége de France (GSA).1982-1983. Gallimard/
Seuil, Paris, 2008, 21-22.

7 CASTRO, Edgardo. «Foucault lector de Kant. En Foucault, M. Michel Foucault. Una lectura de Kant. Siglo XXI,
Buenos Aires, 2008, 7-34.

8 Al respecto debe consultarse el valioso trabajo de HAN, Béatrice. L ‘ontologie manquée de Michel Foucaulr. Ed.
Millon, Grenoble, 1998, especialmente el primer capitulo, 31-65.

9 DIAZ MARSA, Marco. «Facticidad y trascendentalidad en el estudio foucaultiano de Anthropologie in prag icher
Hinsicht de Kant». En Azafea. Revista de Filosofia, n°13: Salamanca, 2011, 179-220.
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critico la posibilidad de un pensamiento de la finitud no medido de un modo
necesario por la eventualidad antropoldgica', una posibilidad de pensamiento
enseguida traicionada. Sin duda es una cuestién importante -no sélo para
la hermenéutica kantiana, sino también para la comprensién del proyecto
foucaultiano- el asunto de si el cierre de esta posibilidad de pensamiento fue
ejecutado por el mismo Kant o por la tradicién postkantiana'!, pero, en esta
ocasion, lo que quiero destacar se concentra en un aspecto de otro punto de esa
lectura: esa posibilidad de pensamiento habria sido ulteriormente reactivada
nada menos que por Nietzsche y por un Foucault que retomaria el gesto critico
nietzscheano'?. De ser esto asi, y en la atencidn a esta posibilidad, la lectura
foucaultiana de Kant de los afios 60 podria iluminar y enriquecer no sélo
la hermenéutica kantiana, sino también el dltimo proyecto foucaultiano de
ontologia critica de la actualidad, asi como su replanteamiento —ontoldgico y
sistemdtico- de la cuestidn del sujeto. Ahora bien, bajo esta hipétesis, la tltima
lectura foucaultiana de Kant, que Foucault activarfa a su modo en su propio
pensamiento, dificilmente podria considerarse bajo un prisma que ofrece un
antagonismo fundamental con respecto a las tesis mantenidas a principios y
mediados de los afios 60 sobre Kant.

Mis concretamente, y afinando ahora en relacién con la cuestién que me
ocupa directamente en esta contribucién, considero que el gesto propio de lo
que Foucault llama “critica” como «cuestién positiva» en la conferencia del
afio 83 en Berkeley, constituye la actualizacién del gesto filoséfico original
kantiano; y es mds: del gesto original kantiano tal como Foucault lo presenta
en [AK (desgraciadamente no podré ocuparme aqui de esta cuestioén). Y en ese
sentido, y si esto fuera asi, habria que poner en duda, desde Foucault mismo
y desde luego también a partir de Kant, el andlisis del pensador de Poitiers en
aquella conferencia, en la que presenta la critica kantiana como una critica
negativa.

3. La contraposicién de la critica como cuestién positiva y cuestién
negativa en Foucault y el postulado que gobierna en su determinacién
de la critica kantiana como critica negativa

Bajo la conminacién de la pregunta ;Qué es filosofia? y en el marco de una
caracterizacién positiva de lo que Foucault estd presentando como su ethos

10 FOUCAULT, Michel. «Préface a la transgression». En DE, 1, 239. FOUCAULT, Michel. «Philosophie et
psychologier. En DE, I, 446.

11 En cualquier caso, lo que parece indudable, en el marco de la lectura de Foucault y prescindiendo ahora de analizar
las tensiones interpretativas sobre este asunto en dicha lectura, es que el cierre de esa posibilidad de modernidad
vendrfa propiciada por la ambigiiedad del propio Kant.

12 FOUCAULT, Michel. «Préface a la transgression». En DE, 1, 239. FOUCAULT, Michel. Introduction a
" Anthropologie, 68.
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filosdfico, «una critica de lo que decimos, pensamos y hacemos, a través de una
ontologia histérica de nosotros mismos'», el pensador francés sefiala lo siguiente:

Este ethos filoséfico puede caracterizarse como una actitud limite. No
se trata de un comportamiento de rechazo. Hay que escapar de la
alternativa del afuera y el adentro; es preciso estar en las fronteras'.
Ciertamente la critica es el andlisis de los limites y la reflexién sobre
ellos. Pero si la cuestion kantiana era saber qué limites debe renunciar
a franquear el conocimiento, me parece que la cuestién critica, hoy en
dia, se debe tornar una cuestién positiva: en lo que nos es dado como
universal, necesario y obligatorio, ;qué parte hay en ello de singular,
contingente y debido a constricciones arbitrarias? Se trata, en suma, de
transformar la critica ejercida en la forma de la limitacidn necesaria en
una critica préctica en la forma de la transgresién posible .

Quisiera detenerme un momento en este texto. Hay en juego aqui un postulado
que orienta el discurso foucaultiano sobre Kant, en su contraposicién “critica
positiva/critica negativa’: la presuposicién del cardcter tedrico del gesto critico
kantiano, tal como ¢él se define en las tres criticas (no sélo en K7V)'°. Foucault
parece asumir que la cuestién kantiana queda quintaesenciada en el problema de
la legitimidad del conocimiento, de los limites necesarios que este debe renunciar a
rebasar si pretende ser efectivo conocimiento. Se trata de una forma de critica que
Foucault marcard en la primera leccién de su curso del 83 como una «analitica de
la verdad»", una cierta configuracién en la que cabria reconocer a todo un panel
de la tradicién filos6fica moderna. La cuestion de la verdad aqui, como problema
interno del conocimiento verdadero -en sus diversas variantes regionales o generales-
definirfa por entero la experiencia critica. En el caso de la critica propiamente
kantiana se tratarfa, al parecer, del establecimiento de las «estructuras universales»
del conocimiento®, como conocimiento necesario y destinacion tiltima del hombre.
De acuerdo con esta lectura, una cierta hegemonia en la autointerpretacion de
la razdén critica operarfa como postulado para esa definicién del gesto critico:

13 FOUCAULT, Michel. «Qu’est-ce que les Lumiéres?». En DE, IV, 573-574. A través de una onto-logia, es decir, de
una cierta relacién —histérico-genealégica- con la verdad, con los discursos, con los logoi, en la que se juega y decide
no tanto un conocimiento cuanto nuestro propio ser ( es en este sentido que la ontologia histérica lo es de «nosotros
mismos»), algo asi como un sujeto, pero un sujeto que es, de un modo originario y antes de cualquier andlisis , libertad
en un mundo, concebido como espacio de juego de saber-poder-moral. En rigor, no se trata de ningtin “sujeto” (aunque
tampoco de un “predicado”): se trata solo de una cdpula (que no define modo de ser alguno) en la que se decide, en
su histérico acaecer, “ser en general”: la ontologia de nosotros mismos es también, sin contradiccién, una ontologia
del mundo como sistema de actualidad. FOUCAULT, Michel. Le governement de soi et des autres. Cours au Collége
de France, 46-68.

14 Y en esc estar en las fronteras se alcanza la actualidad en el presente.

15 FOUCAULT, Michel. «Qu’est-ce que les Lumicres?». En DE, 1V, 574. El término transgression corresponde, en
The Foucault Reader, al original en francés franchissement: ciertamente transgresion, pero en el sentido espacial del
paso o sobrepasamiento de una linea o frontera, mas también franqueamiento, despejamiento o liberacién de un
limite que habilita el paso.

16 FOUCAULT, Michel. Le governement de soi et des autres. Cours au Collége de France, 21.

17 FOUCAULT, Michel. Le governement de soi et des autres. Cours au Collége de France, 22.

18 FOUCAULT, Michel. «Qu’est-ce que les Lumicres?» En DE, 1V, 574.
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la hegemonia, en Kant, de la razén teédrica y, por ende, la hegemonia, en su
consideracién del problema critico, de la cuestidn de la experienciay sus condiciones.
Del mismo modo, parecerfa jugarse aqui una suerte de sujecién a lo dado, como
forma general de la legitimidad de una razén devenida critica.

Foucault estarfa, pues, considerando que es la «forma conocimiento» —
con el sujeto que le es correlativo- la instancia fundamental, en Kant, para la
determinacién de una relacién con las cosas, con los otros y con nosotros mismos.
Con lo que esto, a juicio de Foucault, comportaria: la naturalizacién de lo que ha
de considerarse mas bien un «acontecimiento histdrico»: el acontecimiento de la
hegemonia de la verdad y de su deseo . De este modo, bajo esta configuracién de
la critica, que lastrarfa toda una historia de la verdad y que Foucault asume, sin
problematizacién, como la propia de Kant, puede llegar a dominar el motivo de
lo trascendental sobre lo prictico, es decir, la cuestién de la objetividad o de las
condiciones de posibilidad de la experiencia sobre el problema de su transgresion
posible.

Frente a esa forma de critica kantiana, negativa y trascendental (que, segin
Foucault, cabria reconocer de forma paradigmdtica en KrV), se alzaria la propuesta
foucaultiana, articulada justamente a partir de la cuestién de la definicién de las
condiciones discursivas y no discursivas bajo la cuales una transgresién de la
experiencia es posible. En tal critica se tratarfa de determinar el campo actual de
experiencias posibles, de la definicién de lo posible y sus condiciones en orden a
una libertad efectiva, de la delimitacion, en fin, de lo que podria denominarse /as
condiciones para una transformacion de la experiencia. Todo ello desde las exigencias
que impondria, en ella, y nunca mds alld de ella, un algo cuya afirmacién, en
expresion de Préface & la transgression, no puede ser nunca sino «afirmacién de la
particién»?, y con ello, de una tensién y de una cierta deuda en la experiencia,
nunca resuelta en ella. Ello significa que la afirmacién que inquieta la experiencia
y llega a armarse como critica del presente carece, sin paradoja, de todo contenido
positivo (digamos no responde a la operacién de lo que Kant denomina juicio
determinante); es «una afirmacién que no tiene nada de positivo», porque «ningtin
contenido puede atarla», es decir, porque «por definicién ningin limite puede
retenerla»?'. Frente a ello, la determinacién negativa de la critica implicarfa, esta
vez en palabras de un Kant inesperadamente préximo a Foucault, extender a todo los
limites de la sensibilidad o el fendmeno®, inhabilitdindose con ello toda posibilidad
de accién y transformacién en la experiencia, al tornar normativo lo dado o la
experiencia, en la pasividad mds absoluta a que nos entregaria la sobrepujanza del
tiempo. Con ello quedaria desactivada toda posibilidad de efectividad o actualidad

19 FOUCAULT, Michel. «A propos de la généalogie de 1"éthique: un aperu du travail en cours». En DE, TV, 390
20 FOUCAULT, Michel. «Préface a la transgression». En DE, 1, 238.

21 Foucault podrd referirse asi al «reino ilimitado del Limite». FOUCAULT, Michel. «Préface 4 la transgression».
En DE, 1, 235.

22 KANT, Immanuel. K7V, BXXV.
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de la critica, es decir, esa critica que da forma y realidad nada mds —y nada menos-
que a una impaciencia -como trabajo critico del pensamiento sobre sf mismo-: «la
impaciencia de la libertad»®. Sobre esta forma de critica efectiva Foucault indica
lo siguiente:

No creo que debamos oponer critica y transformacién, «la critica
ideal» a la «transformacidn real». Una critica no consiste en decir que
las cosas no estdn bien como estin. Consiste en ver sobre qué tipo de
evidencias, de familiaridades, de modos de pensamiento adquiridos y
no reflexionados reposan las pricticas que aceptamos.

Es preciso liberarse de la sacralizacién de lo social como tnica
instancia de lo real y dejar de considerar como un viento esa cosa
esencial en la vida humana y en las relaciones humanas, quiero decir
el pensamiento. El pensamiento, eso existe, mds alld o por debajo de
los sistemas y edificios de discursos. Es algo que se esconde a menudo
pero anima siempre los comportamientos cotidianos. Hay siempre
un poco de pensamiento incluso en las instituciones mds tontas, hay
siempre pensamiento incluso en los hdbitos mudos.

La critica consiste en buscar este pensamiento e intentar cambiarlo:
mostrar que las cosas no son tan evidentes como se cree, hacer de tal
manera que lo que aceptemos como yendo de suyo no vaya mds de
suyo. Hacer la critica es tornar dificiles los gestos mds féciles.

En estas condiciones, la critica (y la critica radical) es absolutamente
indispensable para toda transformacién. Pues una transformacién
que permaneciera en el mismo modo de pensamiento, una
transformacion que no fuera mds que un cierto modo de ajustar mejor

el mismo pensamiento a la realidad de las cosas no serfa mds que una
14,

transformacion superficia
Foucault se hard cargo de esta impaciencia constitutiva en la entrevista Verdad,
individuo y poder: no se trata, indica alli, de negar la libertad, de eliminarla
de todo planteamiento verdaderamente critico (y, por cierto, tampoco los
derechos humanos), sino de llegar a comprender que la libertad no puede ni
debe limitarse a ciertas fronteras determinadas®. Foucault explicard, asi, cémo
un «modelo de humanidad» se ha ido desarrollando a partir de ciertas précticas
fécticas -psicolégicas, médicas, penitenciales, educacionales. La idea de «<hombre»
que emerge en estos contextos pragmdticos se habria naturalizado, torndndose
normativa, evidente y supuestamente universal. La critica genealdgica desactiva
esta pretendida universalidad, mostrando que el humanismo que vehicula esa idea

23 FOUCAULT, Michel. «Q’est-ce que les Lumiéres». En DE, IV, 578.

24 FOUCAULT, Michel‘ «Est‘—il donc important de penser». En DE, TV, 180-181.Hago un comentario exhaustivo
de este texto en DIAZ MARSA, Marco. Ley y ser. Derecho y ontologia critica en Foucault (1978-1984). Escolar y Mayo
ed., Madrid, 2016, 101-113.

25 FOUCAULT, Michel. Tecnologias del yo. Paidés, Barcelona, 1991, 149.
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de humanidad no es en ningin caso universal, sino relativo a cierta situacion
histérica. Pero esto no ha de significar, continda apuntando Foucault, «que
tengamos que eliminar lo que llamamos derechos humanos o libertad, sino que
no podemos decir que la libertad o los derechos humanos han de limitarse a ciertas
fronteras». Opera asi un cierto ser de la libertad, su peculiar realidad (bajo un
régimen de sentido de ser distinto del aquel que rige para las cosas®), irreductible
a diferencia especifica, pero también imposible de asimilar a un fundamento del
ser de cardcter antropolégico. Como sefiala el propio Kant -un Kant muy ajeno a
la caracterizacién que Foucault hace de su critica en el texto indicado- «se trata de
la libertad, que puede sobrepasar todo limite que se le indique»?’

La critica opera, asf, como una «critica practica»®; su objetivo: no el
conocimiento, sino la liberacién de la peculiar efectividad o actualidad de la
libertad en el mundo. «Objetivo -dice Foucault en unas notas manuscritas
rescatadas por Morey- :creacion de libertad»®. Se define, de este modo, el sentido
practico de la intervencién del pensamiento como ethos critico. En él se halla en
juego no un conocimiento de s{ mismo, sino el ser mismo del sujeto y, en este
sentido, bien puede decirse que este ethos es relacién ontoldgica de si consigo.
No cabe aqui mathesis sin askesis, filosofia sin espiritualidad®. Y no sélo eso: en
esta determinacién de la critica y su objetivo opera toda una problematizacion
del modo de ser del sujeto objeto de la misma, ya no como sustancia, sino como
cuidado. Ha de repararse en el doble sentido del genitivo, objetivo y subjetivo,
que opera en esta determinacion del objetivo de la critica: la critica, como ethos,
es espacio de creacién de libertad. No ha de concebirse entonces como una tarea
aislada y elitista que, de un modo u otro, postulara un sujeto sustancial. En este
sentido, bien puede decirse que la expresién “cuidado de si” tiene un cardcter
tautolédgico, pues no se halla referida a un peculiar comportamiento con respecto
a si mismo®". La critica alcanza asi la dimension originaria de su finalidad prictica
como critica publica®. Asi concebida, como abertura del pensamiento, no sélo
descubre y comunica, sino que también crea y modifica las condiciones para la
libertad en el mundo (genitivo objetivo). Pero se trata, al mismo tiempo, de las
creaciones de esta misma libertad (genitivo subjetivo), y en ningtin caso de algo
asi como una dominacién insuperable, pues el pensamiento, es preciso recordarlo,

26 En este sentido habrifa que recordar que Foucault ha considerado que la libertad tiene una «condicién
ontolégica» muy determinada, la propia de la ética (FOUCAULT, Michel. «L éthique du souci de soi comme practique
de la liberté». En DE, IV, 712). Sobre este asunto me he extendido en el capitulo 2 de Modificaciones, DIAZ MARSA,
Marco,Modificaciones. Ontologia critica y antropologia politica , Ed. Escolar y Mayo, Madrid, 2014.

27 KANT, Immanuel. K7V A317/B374.

28 FOUCAULT, Michel. «Qu’est-ce que les Lumieres». En DE, 1V, 574.

29 FOUCAULT, Michel. Tecnologias del yo, 24.

30 FOUCAULT, Michel. L'"Herméneutique du sujet (Hsuj). Gallimard/Seuil. Cours au Collége de France. 1982-1983.,
Paris, 2001, 16 y ss.

31 Hej, 12

32 FOUCAULT, Michel. «Le souci de la vérité». En DE, 1V, 678.
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es «la libertad con respecto a lo que se hace»™ .Al respecto se ha de reparar en que
se juega aqui una cierta incondicionalidad, en un sentido inédito para la tradicién,
por ser radicalmente prictico. Todo ello implica que las libertades y los derechos
que se hacen valer no solo se reclaman en la historia, también se adquierzn34; y estds
obras de la libertad no pueden borrarse, por mucho que los hechos se impongan
en la historia, tras tal o cual conquista de la libertad en ella®.

Foucault opone pues en la conferencia referenciada esta critica como cuestién
positiva a la critica kantiana, cuyo asunto serfa, bajo su consideracién, no tanto
el franqueamiento y la transgresién posible cuanto «la limitacién necesaria»
(Foucault, 1994 1V, p. 574). Se trataria, indica el francés, de una «critica
trascendental» que tendria «como fin hacer posible una metafisica», pero donde
«metafisica», de acuerdo con el postulado del conocimiento que aqui domina,
habr4 de significar necesariamente, pese a la apertura sistemdtica de la misma a lo
practico que Foucault no puede dejar de reconocer, en lo fundamental, mezafisica
tedrica y, por tanto, en ningin caso “metafisica critica’, tal como el propio Kant
la concibe, sino, “metafisica dogmdtica”, con la subsidiaria interpretacién de
la realidad —de cardcter esencialista y reificante- y del programa critico que la
misma vehicula bajo el primada de la presencia (o la experiencia). Se trataria, en
la supuesta elisién de la historia de la verdad que aqui dominaria, de extraer —
dice Foucault- «las estructuras universales de todo conocimiento o de toda accién
moral posible». Foucault se refiere, por tanto, de un modo general a las estructuras
del conocimiento y la accidn, pero la accién y la cuestion de la accién se interpreta
aqui enteramente a partir de un esquema univocamente teérico. Una prueba de
ello es que la cuestion prictica se desliza en el texto como problema trascendental,
algo que dificilmente cabe sostener, en una lectura matizada y mds cuidadosa de
KrV, como enseguida trataré de mostrar®.

Frente a esta critica negativa, tedrica y trascendental, en la que se desliza y
desplaza la ilusidn teoldgica bajo la forma paraddjica de la ilusion antropoldgica
(menschliches Wesen)*, Foucault presenta su critica arqueoldgica. Ella hace depender
las modificaciones de la experiencia no tanto de estructuras formales-trascendentales
que han llegado a hipostasiarse, cuanto de discursos que constituyen verdaderas
formas de problematizacién histdricas, focos de actualidad que articulan lo que
hacemos, decimos y pensamos, formas a cuyo través el ser se constituye como
experiencia, como pudiendo, pero también como debiendo ser pensado®. Se trata,

33 FOUCAULT, Michel. «Polémique, politique et problématisations» En DE, IV, 597.

34 FOUCAULT, Michel. «Inutile de se soulever?». En DE, 111, 791.

35 FOUCAULT, Michel. «L’expérience morale et sociale des Polonais ne peut plus étre effacéer. En DE, 1V, 343-
350.

36 Para los diferentes sentidos y respectos de la libertad en Kant puede consultarse el trabajo de NAVARRO
CORDON, Juan Manuel. «Kant: sendas de la libertad» en Del Renacimiento a la Ilustracién II. Trotta, Madrid, 2000,
277-308.

37 FOUCAULT, Michel. Introduction i |"Anthropologie, 77-78.

38 FOUCAULT, Michel. Histoire de la sexualité II. L, usage des plaisirs. Tell Gallimard, Paris, 1999, 13.
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igualmente, de una critica genealdgica, no dialéctica, que encara la historia de
una manera muy determinada: operando una neutralizacidn antropolégica®, no
deducird de «la forma de lo que somos» lo que nos es imposible hacer y conocer®,
tampoco una suerte de destinacion trdgica en la historia dependiente de esa «forma»
-destinacidn trdgica desde el momento en que ella impondria una cierta aspiracién,
una aspiracién de infinitud en e/ conocimiento nunca resuelta,en razén de la finitud
constitutiva que atraviesa y configura a esa forma o naturaleza, haciendo del ser
entregado a este movimiento histérico, en palabras de Sartre, una pasidn iniitil .
Se trata, antes bien, de otro modo de comprender el tiempo y la historia en su
articulacion con la cuestién critica, enteramente ajeno a los juegos de la dialéctica
con la antropologfa®. En el trabajo de una wirkliche Historie emerge ahora una
efectiva contingencia y, por eso, la contingencia, singularidad y arbitrariedad
de todo aquello que ilegitimamente hemos considerado necesario, universal y
obligatorio, y con ello, en la liberacién del origen comprendido metafisicamente
-y en este caso del Ursprung® en su modalizacién antropolégica-, emerge también
la posibilidad de un comienzo en el tiempo. Con ello llega a relanzarse «tan lejos y
tan ampliamente como sea posible el trabajo indefinido de la libertad»*.

El asunto es pues la libertad, a través de una relacién histérica-genealdgica
con la verdad que es ontologia histérica de nosotros mismos, «trabajo de nosotros
sobre nosotros mismos en tanto que seres libres»™. Se juega aqui una cierta

% en una tarea de la

conversién que no lo es de la mirada, sino de la decision
verdad que abre un espacio de actualidad. En tal tarea se trata de mucho mds
que de un mero cuidado por el presente en su diferencia en la historia. Ello hace
que el asunto no sea una pura localizacién del pensamiento en su historia y su
geografia, y acaso, con ello, al hacerse valer una espacialidad mds profunda que el
tiempo del pensamiento, la disolucién de la iniciativa de los sujetos en la historia.
Se busca, por el contrario, alcanzar la actualidad del pensamiento, es decir, su
actuar, a través de una cierta relacién critica con la verdad que opera en y sobre
el propio presente. Se trata asi del presente como acontecimiento, pero como
«acontecimiento filoséfico»®en una practica discursiva que convierte la filosoffa
«en la superficie de aparicién de su propia actualidad discursiva, actualidad a la
que interroga como acontecimiento, un acontecimiento cuyo sentido, valor y
singularidad filos6ficos tiene que expresar; y ello designando y especificando «el
modo de accién, el modo de efectuacién» que el discurso filoséfico realiza dentro
de esa actualidad: «;Cudl es mi actualidad? ;Cudl es el sentido de esta actualidad?

39 FOUCAULT, Michel. «Préface a 1’Histoire de la sexualité» (premiére rédaction). En DE, IV, 579.
40 FOUCAULT, Michel. «Qu’est-ce que les Lumiéres?». En DE, 1V, 574.

41 FOUCAULT, Michel. «Préface  la transgression». En DE, 1, 239.

42 FOUCAULT, Michel. (Nietzsche, la généalogie, I"histoire». En DE, TI, 136-140.

43 FOUCAULT, Michel. «Qu’est-ce que les Lumitres?». En DE, IV, 574.

44 FOUCAULT, Michel. «Qu’est-ce que les Lumitres?». En DE, 1V, 575.

45 FOUCAULT, Michel. Le governement de soi et des autres. Cours au Collége de France, 223.
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;Y qué produce el hecho de que yo hable de ella?»*

Se define asi el presente como un «sistema de actualidad»* . Ello supone el
abandono de un cierto proyecto tradicional: el de la globalidad y la radicalidad,
el de la filosoffa como una «empresa de totalizacién»*. No se impone por ello
lo fragmentario ni, en la critica, la heteronomia. Se trata de otra unidad, esta
vez sin globalidad, que funda tanto la autonomia de la critica como su cardcter
eminentemente practico, es decir la posibilidad de su actualidad:

Usted me preguntaba hace un momento en qué la filosoffa ha
cambiado. Pues bien, se podria decir lo siguiente: la filosoffa, de Hegel
a Sartre, ha sido esencialmente una empresa de totalizacién, si no del
mundo, si no del saber, si al menos de la experiencia humana, dirfa
que quizd si hay hoy una actividad filoséfica auténoma, si puede haber
una filosoffa que no sea simplemente una especie de actividad tedrica
interior a las matemdticas o a la lingiiistica o a la etnologfa o a la
economia politica, si hay una filosoffa independiente, libre de todos
esos dominios, pues bien, se la podria definir de la manera siguiente:
una actividad de diagnéstico. Diagnosticar el presente, decir lo que es
el presente, decir en qué nuestro presente es diferente y absolutamente
diferente de todo lo que no es él, de nuestro pasado. Esta es quizd la
tarea que le ha sido asignada hoy a la filosofia

Se trata, con ello, de toda una intervencién sobre el presente, en la forma de una
critica autdénoma que hace de la generalidad (no abstracta) de nuestro mundo (como
sistema de actualidad) su objeto. Juega aqui un cierto imperativo, més general que
el principio de utilidad que opera en la productividad de los conocimientos, mds
general que la exigencia de un «descartar los errores»™®. No se trata, sin embargo,
de un puro «imperativo estratégico» que habria de funcionar como «matriz» de
un «dispositivo» de poder, el que responderfa, en su génesis, a un «principio de
sobredeterminacién funcional», pero también a un «perpetuo relleno estratégico».
A este respecto Foucault recordard que la «naturaleza esencialmente estratégica»
del dispositivo «supone que se trata ahi de una cierta manipulacién de relaciones
de fuerza, de una intervencidn racional y concertada en estas relaciones de fuerzas,
bien para desarrollarlas en una direccién concreta, bien para bloquearlas, o para
estabilizarlas, utilizarlas»®'. El imperativo en juego es de otro cardcter, nada menos
que el de la libertad en el poder. La critica, que atiende a su interpelacion, llega a
emparentarse con la virtud y alcanza su ethos, es decir, su verdadera dimension
practica como dimensién de la autonomia del sujeto en los espacios politicos

47 FOUCAULT, Michel. Le governement de soi et des autres. Cours au Collége de France, 15.

48 «(FOUCAULT, Michel. Qu’est-ce que les Lumieres?». En DE, IV, 575.

49 FOUCAULT, Michel. «Foucault réspond a Sartre». En DE, I, 665.

50 FOUCAULT, Michel. «Qu’est-ce que la critique? Critique at Aufklirungy (CA). En Bulletin de la Societe Frangaise
, n° 2, Paris, 1990, 36

51 FOUCAULT, Michel. «Le jeu de Michel Foucaulw. En DE, III, 299-300

52 CA, 36.
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y como sujeto politico™. No hay por tanto autonomfa préctica sin la critica™,
gobierno de si sin la critica —ni esta, por cierto, sin condiciones de publicidad,
que han de garantizarse no sélo éticamente sino también vy, ante todo, social y
juridicamente®. Pero, si ello es asi, dificilmente podria operar aqui desfase (décalage)
alguno entre la critica y la autonomia®®, una suerte de retroceso de la critica en
relacidén a la libertad, desde el momento en que no prima ya lo analitico sobre lo
practico, asi como la concepcién de la verdad que tal primado concita. Limite y
autonomia, finitud y libertad pueden articular asi las dos vertientes del problema
critico. La critica habrd de mostrar entonces que al desbordarse los limites
legitimos de nuestro uso tedrico de la razén (es decir, los limites de la verdad) nos
vemos obligados a apelar a la autoridad de un otro. En relacién a un uso prictico
de nuestra razdn, la critica habrd de ensefiar que el establecimiento del Limite
(Ia finitud), en relacién, por ejemplo, al conocimiento de un destino ulterior, es
aquello que garantiza el uso de nuestra libertad, la autonomia de nuestra voluntad
en la accién”en relacién a un gobierno de los otros, asi como la transformacién en
los sistemas de experiencia. Se desactiva asi el mentado primado del conocimiento
en la critica, el que justamente comporta el desfase entre la critica y la autonomia,
desfase que produce no solo ilusién, también dominacién, por el que la critica,
desprendida de su finalidad prictica, se habrd de concebir como investigacion
de los mecanismos por los que se ha operado en la historia el transito fuera de
la legitimidad de la «verdady: la ilusién y el error que es lo prictico mds alld de
los limites de /z verdad™. La critica, asf definida, o mejor, asi desbordada por la
legitimidad de la verdad, puede devenir guardiana de esa ilusién que es la de /z
verdad misma, una cierta ilusién histdrica que impone la exigencia de doblegarse
a lo dado, a la experiencia y a su objetividad. Puede nacer asi el despotismo y la
heteronomia en la critica, que bien puede extenderse como un cierto juego de
(ficcién de) libertad que arruina el ejercicio de la voluntad: el juego de la «libertad»
en nuestras sociedades de seguridad bajo el imperio del mercado como verdad
(como espacio de veridiccion). Se trata de un dominio mds hdbil, mucho mds eficaz
y productivo que el de los totalitarismos, pero al cabo de dominio y, por cierto, de
dominio pastoral -secularizado y generalizado- a través de la libertad. Frente a ello,
en el ethos critico, en eso que Foucault llama «critica prictica», se ha de tratar de un
cierto modo de relacionarse con la experiencia presente (lo cual implica un cierto
distanciamiento con respecto a la misma), en el que se halla en juego no sélo su

53 Al respecto puede consultarse DIAZ MARSA, Marco. «Poder, libertad y derecho a partir del tltimo Foucault.

Consideraciones sobre la nocién de un “gobierno de si”». En Dorsal. Revista de Estudios Foucaultianos, N° 7. Cenaltes
ediciones, Madrid, 2019, 11-31.
54 Ni efectiva critica si no es gobierno de si.

55 Nos hemos extendido sobre este particular en DIAZ MARSA, Marco. Ley y ser. Derecho y ontologia critica en
Foucanlt (1978-1984). Escolar y Mayo ed., Madrid, 2016.

56 CA, 41,47.

57 FOUCAULT, Michel. Le governement de soi et des autres. Cours au Collége de France, 30-31.

58 CA, 47.
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transfiguracién, sino también su transformacidn, en el espacio de un juego dificil
entre la verdad de lo real y el ¢jercicio de la libertad™.

4. El caricter positivo, prictico y genealégico de la critica kantiana

Hay que decir ya que es cuanto menos dudoso que la critica kantiana, tal como se
despliega en ese plan general llamado Critica de la razén pura, tenga un cardcter
negativo y metafisico-antropolégico, articulindose como un proyecto, si no
puramente epistemoldgico, si al menos fundamentalmente tedrico. Ello supone
una interpretacién de los textos kantianos vinculada a lo que Lebrun ha llamado
«una opinién discutible» sobre la relacién entre la critica y la metafisica en Kant®.
Deacuerdo con esta opinién la critica, en lalinea de lalectura de Cohen, inauguraria
la era de los positivismos, restringiendo la reflexién filoséfica a la cuestién de la
definicién de las condiciones de la posibilidad de las ciencias positivas. La critica,
asi las cosas, al desmantelar la posibilidad de la psicologia, la cosmologia y la
teologfa racionales suprimirfa al mismo tiempo toda posibilidad para lo que Kant
llamé la «Metafisica propiamente dicha»®, la cual concierne, como es sabido, no
a lo sensible, sino al trdnsito de lo sensible a lo inteligible, por medio de una
razén criticamente intervenida (no por fe, edificacion o entusiasmo). Con lo que
esta consideracién comporta: que en tal interpretacion sobre la relacidn entre la
empresa critica y la reflexién filoséfica la teoria kantiana de la posibilidad de la
experiencia y, con ello, la analitica trascendental -y mis en particular la deduccion
de las categorias- se convierta en el centro de una Critica de la razén pura.

Ahora bien, tal lectura introduce un profundo desequilibrio en la critica, al
confundir el instrumento y lo puramente propedéutico con aquello por lo que se
hace la critica y constituye su fin. Y es que la limitacion de la razén teérica, frente a
esta interpretacién y tal como puede apreciarse ya desde los prélogos de K7V, no
se halla destinada a garantizar la positividad de las ciencias exactas y a determinar
la esfera del conocimiento legitimo -siendo su corolario la imposibilidad de todo

59 FOUCAULT, Michel. «Qu’est-ce que les Lumiéres?». En DE, IV, 570.

60 LEBRUN, Gerard. Kant y el final de la metafisica. Ensayo sobre la Critica del Juicio. Escolar y Mayo, Madrid,
2008, 21.

61 KANT, Inmanuel. «Preisschirft iiber die Fortschritte der Metaphysik» (Preissch.). En Kant s gesammelte Schriften.
Herausgegeben von der Preussischen Akademie der Wissenschaften. Band XX, Berlin, 1942, 260.

62 También en Prolegdmenos: «Ello no obstante, me atrevo a predecir que si el lector de estos Prolegémenos piensa
por si mismo, no sélo dudard de la ciencia que hasta ahora ha poseido, sino que en lo sucesivo estard plenamente
convencido de que no puede haberla si no se cumplen las exigencias expresadas aqui, sobre las cuales descansa su
posibilidad; y puesto que esto nunca ha ocurrido todavfa, estard persuadido de que atin no hay metafisica alguna.
Puesto que, por otra parte, tampoco puede nunca perderse el interés por ella, porque el interés de la razén humana
universal estd entrelazado con ella del modo més intimo, admitird que es inminente e inevitable una reforma
completa o mds bien un nuevo nacimiento de la metafisica, segtin un plan completamente desconocido hasta ahora;
y ello aunque se ofrezca durante algin tiempo toda la resistencia que se quiera», KANT, Immanuel. «Prolegomena»
(Prol.). En Kant's gesammelte Schriften. Herausgegeben von der Preussischen Akademie der Wissenschaften. Band
1V, Berlin, 1942, 256-257.
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acceso legitimo a lo inteligible- sino a habilitar, antes bien, un sobrepasamiento
legitimo de la experiencia, todo un sobreponerse a la experiencia o al orden de lo
dado, a partir de una relacién -inédita hasta la intervencion de la critica sobre la
razén pura- con la dimension inteligible. En suma, el verdadero asunto de la critica,
no serfa lo sensible y, por ende, la analitica trascendental, que concierne siempre
a las condiciones de la posibilidad de la objetividad de lo sensible®, sino e/ pasaje
legitimo a lo inteligible, o, en el decir de Foucault, la transgresion posible, al apartar
a la metafisica de un destino tedrico —el conocimiento de entidades suprasensibles-
que en ningln caso Kant considera el suyo propio.

Bajo la hegemonia de la razén tedrica, la misma que Kant trataba de neutralizar,
esa interpretacion teoreticista de la empresa critica no sélo ha prosperado en el
neokantismo, también, hasta cierto punto, en la lectura heideggeriana en Kant y e/
problema de la metafisica®. Ello es asi desde el momento en que Heidegger termina
también por convertir la ciencia de los limites en un instrumento al servicio de
la posibilidad de la experiencia, y la ldgica trascendental, en el olvido del aporte
positivo de la dialéctica trascendental (y por tanto del sentido en que la razén pura
constituye una fuente de verdad), en una «ldgica material a priori (apriorische
sachlogik) para la region del ser llamada naturalezay, esto es, en un cuestionamiento
que es «ontologfa», pero que necesitarfa a su vez de un «hilo conductor»®. Ahora
bien, desde estos pardmetros interpretativos, que Heidegger, a pesar de sus criticas,
comparte con el neokantismo®, se arruina la comprensién para la posibilidad de
un sobrepasamiento de lo sensible de cardcter legitimo, ya no en direccidn a la
objetividad de lo sensible, es decir, a la “experiencia” (tal es el sobrepasamiento
que opera como saber trascendental), sino en direccidn a lo que no es ni serd jamds
experiencia (en sentido teérico) pero se impone como el hecho de una obligacion
de transformacién en ella. Y es que, como muy finamente ha observado Lebrun®,
en la lectura de Heidegger de este motivo sélo cabe, segin su interpretacion
del resultado que arroja el juego de la analitica y la estética trascendentales, una
comprension del paso a lo inteligible como un pasaje imposible de acuerdo con
el orden de iure de razon, y, por tanto, en su consideracién, no habria lugar para

63 KANT, Inmanuel. Preissch., Ak, XX, 260-261.

64 HEIDEGGER, Martin. «Kant und das problem der Metaphysik». En Gesamtausgabe, Band 3. Klostermann,
Frankfurt am Main, 2010, 19-22.

65 HEIDEGGER, Martin. Sein und Zeit.. Max Niemeyer Verlag, Tiibingen, 2006, 11.Hilo conductor que, en este
texto en particular, hace referencia a la cuestion del ser como cuestién general. Ahora bien, la cuestién general del ser,
criticamente comprendida, remite a una ontologia fundamental, lo primero a partir de lo cual pueden surgir todas
las otras ontologfas»(HEIDEGGER, Martin. Sein und Zeit, 13), las ontologfas particulares y la ontologfa general.
A dicha ontologfa fundamental (analitica existenciaria del Dasein) refiere, pues, la cuestién del ser en general, pero
en el bien entendido que aqui no se trata de una reduccién de la cuestion del ser a la cuestion del Dasein, o de una
fundamentacién de la cuestion del ser en el ser del Dasein. Se trata ms bien de mostrar que aquello que estd en juego
en la cuestion del ser del Dasein no es en ningtn caso el modo de ser del Dasein, sino -nada més- que la cuestién del
ser en general.

66 No comparte la interpretacién gnoseoldgica, es decir en clave de “Teorfa del conocimiento”, de la cuestion critica,
pero si el primado de la razén teérica en Kant, bajo la forma del primado de la ontologfa, metaphysica generalis, sobre
la metafisica en sentido propio, asumida como una metaphysica specialis

67 LEBRUN, Gerard. Kant y el final de la metafisica, 47-48.
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la legitimidad de lo que Kant llama «metafisica propiamente dicha». Con lo que
ello comporta: la absoluta sumisién de la critica a lo dado, es decir, a la experiencia
-al ponerse esta vez el peso de la interpretacion sobre la Estética trascendental*-
y la consiguiente negacién de la posibilidad de su transformacion, esto es, de
libertad en ella. La transgresion de la experiencia solo producirfa, en aquella
lectura, desvarios en el conocimiento, a lo sumo, en la rehabilitacién critica de la
funcionalidad redrica de las ideas, ficciones ttiles de cardcter regulativo en favor de
la conexién sistemdtica de la experiencia. Asi las cosas, en ningtin caso se considera
el gesto mds propio del ejercicio critico de la razdn pura, su gesto propiamente
positivo: aquel que al hacer valer el //mite de la experiencia® libera el espacio para
una intervencién de la razén pura sobre ella, torndndose asi, este, espacio de
transformacién posible.

De este modo, la centralidad de la «analitica de la verdad» en la interpretacién
de la ¢ritica no ha de conducir sélo, y de un modo necesario, al olvido de la estética
trascendental, a la consideracién de esta como un cuerpo «extrafio» (Fremdartig)
en la critica, que inhabilitarfa para la compresién coherente de la unidad de la
razén frente a cualquier forma de “psicologismo”™”®. Conduce a otro olvido, que
constituye la verdadera medida del desequilibrio introducido: el olvido del aporze
positivo de la dialéctica trascendental y del régimen de sentido prictico que en ella
se abre, como Unico respecto en el que puede llegar a reconocerse la transgresion
posible de la experiencia o la legitimidad constitutiva de un ejercicio de razdn
pura en la experiencia, que se halla empero liberado de sus determinaciones. El
olvido, en fin, de la dimensién préctica de la razén pura, que incapacita para
una comprensién positiva de la metafisica como transgresion de los limites de la
experiencia.

Desde el momento en que la posibilidad de la experiencia, y por ende el uso
tedrico de la Razén pura, mide la legitimidad de un saber a priori, «la metafisica
propiamente dicha, es decir, lo que la tradicién habria considerado erréneamente
la «segunda parte» de la metafisica como metaphysica specialis, ha de ser simplemente
rechazada (rechazo que operaria en la lectura heideggeriana de Kant). Ahora bien,
tal como senala Lebrun, «quedarnos aqui significarfa caer prisioneros de uno de
los prejuicios que la critica se encarga de destruir, a saber: “La metafisica es una
ciencia tedrica o no es nada”»’!. Pero «una cosa es decir no hay metafisica, puesto
que sélo hay teorfa al nivel de la experiencia, y otra completamente distinta decir:
puesto que tan s6lo hay teorfa al nivel de la experiencia, la metafisica es una ciencia

68 Frente al logicismo de los neokantianos, excesivamente apegados a la analitica trascendental.

69 Con lo que ello comporta: definir genealégicamente el limite histérico de la autointerpretacién de la razén como
razén tedrica, autointerpretacién en modo alguno necesaria, debida mds bien, dice Kant, a un «malentendido» cuya
efectividad histérica ha conducido a la ruina y a la guerra interminable de la metafisica histéricamente acaecida.
Puede consultarse al respecto K7V, AXII-XIIL.

70 HEIDEGGER, Martin. «Phiinomelogische interpretation von Kants Kritik der Reinen Vernunft». En GA, XXV,
77-79.

71 LEBRUN, Gérard. Kant y el final de la metafisica, 42.
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sin ser teorfa, luego en un sentido inédito»’?, justamente el que revela la dialéctica
trascendental de KrV.

Ahora bien, se hurta el verdadero dominio de la metafisica, y se incurre en los
prejucios sobre la metafisica que la critica pretendia conjurar, cuando se da por
sentado el cardcter tedrico de la nueva metafisica fundada por Kant. Se ignora en
esta interpretacién de la critica, al igual que lo ignoré la metafisica prekantiana,
los verdaderos resortes del deseo de la razén en la metafisica, su interés mds
alto, con respeto al cual la investigacién y sistematizacién de los conceptos y
principios a priori operantes en la «experiencia», es decir, la investigacién sobre
el entendimiento a priori en la experiencia -incluso en la experiencia y en el
entendimiento «mds comun»’>- ha de considerarse, tal como sefala Kant, la
propedéutica y el pértico a la metafisica propiamente dicha’ y, por tanto, en
ninguin caso el fin o el centro de la intervencidn critica. Ahora bien, Kant presenta
esta investigacién sobre el Entendimiento « priori como algo que concierne a lo
sensible, nunca a lo inteligible, y la presenta como una teorfa critica de lo sensible
que constituye una «ontologfa», llamadndola «filosofia trascendental»”>. De este
modo, el respecto trascendental de la cuestién critica abordarfa la fundamentacion
de una ontologfa legitima como filosofia trascendental al determinarse como
problema de las condiciones de posibilidad del tener lugar de las cosas como tales cosas,
lo que significa que, en rigor, no hay para Kant “cosas” mds alld de la experiencia
sensible, del fenémeno o que el fenémeno es la cosa; de modo que, por tanto, lo
que el pensador de Kénigsberg llama cosa en si , desde un respecto tedrico, sélo
debe considerarse notimeno en sentido negativo, es decir, una suerte de concepto
limite que Kant utiliza para referirse a aquello de lo que nunca se trata cuando
se trata de ontologfa (es decir, de las cosas como el correlato de una intuicién
originaria y por tanto como cosas en si) en un espacio de problematizacién en el
que se ha desactivado la operatividad de la intuicién originaria. Pero la tradicién,
de Aristételes a Wolf, en opinién de Kant -pero también el propio pensamiento
kantiano leido en esa interpretacion de la critica como critica tedrica y negativa
que lo hace sucumbir a la tradicién que pretendia impugnar- ha considerado este
predmbulo como lo esencial, y ha confundido el instrumento con el fin. Tanto el
pensamiento precritico como la interpretacion tedrica de la critica han asumido
algo que en ningin caso Kant asumid, a saber, que la metafisica ha de considerarse
«una provincia de la ontologfa»’.

Era, y es, por tanto, absolutamente necesario intervenir criticamente la
ontologia. Lo era para Kant, pero también lo es en relacién a la interpretacion
negativa de la critica kantiana, a fin de liberar a la metafisica del prejuicio

72 LEBRUN, Gérard. Kant y el final de la metafisica, 43.
73 KANT, Inmanuel. K7V, B3.

74 Preissch., AK, XX, 260-261.

75 Preissch., AK, XX, 261.

76 LEBRUN, Gérard. Kant y el final de la metafisica, 44.
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tedrico mencionado; pues si en la interpretacién de la critica sigue operando
dicho prejuicio, tal como ocurre en la lectura heideggeriana senalada, resultard
imposible concebir la legitimidad de la «metafisica propiamente dicha» y, con
ello, de la transgresién de la experiencia en ella misma. Desde el momento en que
opera el prejuicio tedrico en la interpretacién del proyecto critico se desvirtda la
problemdtica kantiana. Esta, frente a la lectura de Heidegger en Kant y el problema
de la metafisica y al peculiar modo en el que, en ella, domina el postulado teérico
senalado, en ningln caso se ajusta al rétulo general «ser y tiempo», recogiéndose
mds bien en este apretado lema sélo un aspecto, sin duda decisivo, de una
investigacién general que se constituye y vertebra a partir de otro problema:
«tiempo y libertad». Esto mismo ha sido sefalado de un modo elegante y afilado
por Cassirer en su lectura de Kant y el problema de la metafisica” .

Pero, insisto, desde el momento en que opera el prejuicio tedrico es imposible
atisbar la verdadera originalidad del gesto kantiano, definido en la asuncién
consecuente y radical del principio de la finitud: el asunto no es refundar la
metafisica tedrica a partir del principio de la finitud, sino procurar un «nuevo
inicio» en metafisica’®, al liberarla de la hegemonia de lo teérico, abriendo con
ello la posibilidad de la intervencién de la libertad en la experiencia. La ciencia de
los limites comprendida en su verdadero sentido no nos entrega a una pasividad
insuperable, sino a la espontancidad en la experiencia, una espontancidad en
un sentido inédito, pues se ejerce bajo condiciones de finitud, y, por tanto, en
ninguin caso ella puede comprenderse como una espontaneidad puramente formal
y funcional que comportaria el retroceso en relacién a «la iniciativa mds grande
de la filosoffa trascendental»’, a saber: «introducir la forma del tiempo en el
pensamiento como taly, es decir, en la originaria unidad sintética de apercepcion,
que por esta operacion se revela, ella misma, como una sintesis que abre la unidad
sintética a la pasividad y al juego de la comunicacién y, por ende a «la posibilidad
del error»® y «al deber, y a la libertad, de evitarlo». El propio Kant se encarga
de recordarlo en los paralogismos de la razén pura de la segunda edicién de KrV.
La apercepcién indica alli Kant es algo rea/, factualidad y facticidad, y a ella
corresponde una intuicién empirica, pero indeterminada, anterior a toda division
analitica en fenémeno y notimeno®..

La fascinacién por la ontologia®?, que operaba en la metafisica prekantiana
y llevaba a esta a sucumbir a la tentacién del «cientifismo», permanece en la
interpretacion teérica de la razén critica. La metafisica como paso a lo inteligible

77 CASSIRER, Ernst. «Kant y el problema de la metafisica». En https://www.ucm.es/data/cont/docs/241-2015-06-
01-Cassirer%20s0bre%20KPM%20(en%20espa%C3%B1ol).pdf , 2015, 120.

78 KANT, Immanuel. «Prolegomena» en Kant's gesammelte Schriften. Herausgegeben von der Preussischen
Akademie der Wissenschaften. Band IV, Berlin, 1942, 257.

79 DELEUZE, Gilles. Différence et répétition. PUEF, Paris, 2000, 117.
80 FOUCAULT, Michel. Introduction i | Anthropologie, 56.

81 KANT, Inmanuel. KV, B422.

82 LEBRUN, Gérard. Kant y el final de la metafisica, 44.
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puede considerarse una empresa ilusoria y algo a desestimar desde el momento
en que se la supone como tarea tedrica en la que se habrian de determinar las
«cosas de arriba». Ello es desconocer, como Lebrun ha sefalado, que, en Kant,
existe una diferencia de género® , y no sélo de especie, entre la ontologfa y la
metafisica propiamente dicha, diferencia que Heidegger desatiende, al considerar,
pese a su reconocimiento expreso de que el objetivo dltimo de la ¢ritica como
fundamentacién de la metafisica es la determinacién de la posibilidad de la
metafisica propiamente dicha, que «esta es en un sentido excepcional y eminente (77
einem ausnehmenden Sinne) un conocimiento (Erkenntnis) del ente suprasensible»
84.Y como la cuestién de la posibilidad de un tal conocimiento se transfiere a la
cuestién muds general de un conocimiento a priori del ente en cuanto ente, los
resultados de la fundamentacién critica de la posibilidad de dicho conocimiento
(ontoldgico-general), evidenciados en el trabajo de una estética y una analitica
trascendentales, han de conducir al rechazo de cualquier posibilidad de legitimidad
para la metafisica propiamente dicha. Que la ontologia, como saber a priori del
ser del ente en general, encuentre su limite de legitimidad y el fundamento de
su posibilidad en la experiencia, como precomprensién de ser que orienta de
antemano nuestro trato cotidiano con las cosas como tales cosas, se traduce asf en
la negacién de la legitimidad de ese saber @ priori en que ya no se trata de lo @ priori
en la experiencia, sino del paso a lo inteligible mds all4 de ella, asumido como paso
de naturaleza tedrica, en que ha de tratarse del conocimiento de cosas suprasensibles.
Ahora bien, si la metafisica propiamente dicha, de acuerdo con la intencién y la
letra de Kant, no es una ontologia entonces queda abierta la posibilidad para un
pasaje critico a lo inteligible. Kant no hace la critica para fundar la ontologfa,
sino mds bien para liberar a la filosoffa de su predominio, lo cual supone y exige
toda una intervencién sobre, y una renovacién de, la ontologia general, més ello
s6lo como propedéutica y para liberar una dimension allende la ontologia, como
dimensién, o atin mejor, como legalidad o régimen de sentido de ser que rige para
la peculiar realidad de la accién en la experiencia, tnico territorio para un doble
régimen de sentido de ser —uno en cuanto al nimero doble en cuanto al ser; un
territorio que, asi considerado, deviene un sistema de transformaciones posibles®.
Con la elucidacién critica de la ontologfa se trata, asi, de reconducir a sus justos
limites la desmesura ontoldgica, a fin de liberar en la experiencia la posibilidad de
una intervencion en ella y sobre ella, a través de un uso de la razén pura de cardcter
practico. Si la metafisica se concibe «como una ciencia separada», de acuerdo con
la expresion de los Progresos, ello se debe ante todo a que su interés mds alto no
es en ningln caso el conocimiento de entidades inteligibles, y a que el deseo de

83 LEBRUN, Gérard. Kant y el final de la metafisica, 47.

84 HEIDEGGER, Martin. «Kant und das problem der Metaphysik». En GA, I1I, 20.

85 Mas como espacio de relaciones reales, donde lo posible no es pensado sino a partir de un sistema dado de
actualidad. No se trata entonces del universo como unidad de lo posible, y del mundo como el espacio abierto de lo
necesario. Lo ha sefialado Foucault en Introduction a | Anthropologie, 50-51.
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la razén, al desactivarse la interpretacién tradicional de este como deseo de saber,
hegemonica ya desde Aristételes, desea algo otro que la verdad. Ello significa que el
verdadero resorte del pensamiento de Kant no es nunca el conocimiento, sino la
libertad, impresentable, que no es ni serd jamds (al menos en el sentido teérico de
ser) pero impone una obligacién y efectda transformaciones en lo que es.

5. Los textos kantianos

Voy a referirme ahora a algunos textos de K7V (necesariamente de un modo muy
somero) en los que cabe apreciar el cardcter positivo, prictico e incluso genealégico
de la critica en Kant.

Ya en el prélogo a la segunda edicién de K7V Kant introduce, en BXXIV-XXV,
una aclaracién importante sobre el sentido positivo de la intervencion critica sobre
la metafisica como trasgresién de lo sensible y por tanto, en referencia, en esta
ocasion, no a la fundamentacién de lo que la tradicién considerd la primera parte
de la metafisica, la ontologfa, sobre cual se ha indicado una lineas antes que «esta
critica obtiene el resultado apetecido y promete a la primera parte de la metafisica
el camino seguro de la ciencia, dado que esa primera parte se ocupa de conceptos
a priori cuyos objetos correspondientes pueden darse en la experiencia»®. Ahora
se trata de la segunda parte de la metafisica. Y bien, ;qué dice Kant al respecto?

Kant se refiera aqui a la «metafisica depurada por la critica»®” como un «tesoro»
parala posteridad. Hay que reparar ya, de acuerdo con esta declaracién, que el tesoro
que lega la critica a la posteridad no es la cancelacién definitiva de la metafisica
en filosofia, la posibilidad de un nuevo inicio en filosofia que abrirfa la era de los
positivismos y de la cuestion critica como problema de conocimiento particular o
general. El tesoro es la metafisica misma, no su cancelacién, la metafisica depurada
por una critica que abre la posibilidad a «un nuevo nacimiento de la metafisica»®;
un nuevo inicio que es también, y ante todo, un nuevo inicio de la razén (distinto
de su primer inicio) y de la historia misma, que sélo por la intervencién de la
critica retorna.

Kant se extiende en las lineas ulteriores sobre el sentido en que la metafisica
critica es un tesoro. En una lectura apresurada de la Critica de la razén pura -dice
Kant-se creerd percibir en este texto solo una utilidad «negativa»®. Y el caso es
que el fildsofo de Kénigsberg determina aqui ese cardcter negativo exactamente
en los mismos términos en los que Foucault (que sabe administrar como el mejor
las omisiones) describe la actividad critica kantiana como actividad negativa. De
acuerdo con esta «rdpida inspeccién» de la critica -inspeccién que la desfigura

86 KANT, Inmanuel. KV, BXVIIL.
87 KrV, BXXIV.

88 Prol., AK, 1V, 257.

89 KrV, BXXIV.
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al presentarla como una empresa, en relacién a la metafisica «propiamente
dicha», de cardcter negativo- el corolario de la investigacion sobre las condiciones
de posibilidad del conocimiento verdadero consistirfa en la prohibicién de
«aventurarnos mds alld de los limites de la experiencia». Con todo, Kant introduce
ya matizaciones decisivas que preparan para la adecuada comprensién de lo que
unas lineas después sefialard. Asi, la utilidad negativa de la critica se refiere a la
prohibicién de aventurarnos mds alld de los limites de la experiencia, pero en
nuestro uso especulativo o tedrico de la razén, y, por lo tanto, si lo pretendido es
el conocimiento y no generar mds bien ficciones, ensofaciones o castillos en
el aire. Cuando se trata de conocimiento, el ejercicio de una razén «pura» genera
ficciones, es decir, la transgresién de la experiencia aboca a la ilusién y, atin peor, al
despotismo dogmdtico® que genera esta ilusién. La utilidad negativa de la critica
se refiere por tanto al uso puro de la razén tedrica, esta es la «primera utilidad»
de la critica: mostrar que no cabe conocimiento verdadero en el ejercicio de una
razén pura desligada de la experiencia, no sometido a las condiciones bajo las
cuales y s6lo bajo las cuales hay verdad, experiencia: espacio, tiempo y categorias.
Ahora bien, esta utilidad «se vuelve positiva» tan pronto se comprende algo: que
el presunto ensanchamiento de la razén, como razén pura en el uso especulativo,
en verdad constituye un estrechamiento de aquella: no tanto su liberacion cuanto
la negacién de su riqueza y complejidad; un estrechamiento en relacién a
dimensiones ignoradas o reducidas de la razén en su autointerpretacién como
razén tedrica. Y ese estrechamiento de la razén -del que la critica libera abriendo
nuevas posibilidades en nuestro ejercicio de razén como ejercicio critico de razén
pura- se produce —dice Kant- desde el momento en que «extendemos sobre todas
las cosas los limites de la sensibilidad»®!. Extender sobre todas las cosas los «limites
de la sensibilidad» significa aqui, en primer lugar, extender sobre fodo lo que sdlo
estd limitado a la sensibilidad en un uso legitimo teérico (el conocimiento), desde
el momento en que la razén pura, ignorando su limitacién, emprende el camino
del conocimiento de algo que no es objeto ni serd jamds objeto de conocimiento,
un trato teérico con lo inteligible que lo comprende de antemano como un plano
de conocimiento, como un plano de realidades celestiales, de cosas inteligibles
o suprasensibles,de tal manera que, con ello, se cercena la dimensién prictica
de la razdén en el mundo. Pero, en segundo lugar, extender sobre todas las cosas
los limites de la sensibilidad significa también, ya no extenderse mds alld de la

90 Un despotismo que en Kant tiene siempre una dimensién prictica y politica. En este sentido hay que decir que la
metdfora juridico-politica, utilizada recurrentemente por Kant en K7V no es solo una metdfora. La existencia misma
de una razén critica en el mundo, como razén libre y publica (KrV, A738/B766-A739/B767), exige condiciones
materiales y sociales que solo instituciones juridico-politicas republicanas podrian garantizar. No es posible en
esta ocasién ocuparme de este asunto con el detenimiento que merece. Sobre el sentido de este republicanismo:
CALLEJO, Maria José..«“Acaso podria un pueblo imponerse a si mismo semejante ley”. Consideraciones sobre
el concepto de democracia y el anacronismo o actualidad de la “fe politica” de la Ilustracién». En ALEGRE, Luis;

MAURA, Eduardo (eds.). ;Qué es la Ilustracién?. Guillermo Escolar ed., 2017 Madrid, 65-107
91 KANT, Inmanuel. KV, BXXV.
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sensibilidad en el uso tedrico de la razén, sino extender la sensibilidad # todb,
sensibilizarlo todo® (lo cual supone un primado de la presencia en la consideracién
de la razén pura) al tomar como omnimodo tal uso tedrico, también a partir de
una determinacién meramente negativa de la critica; un supuesto uso “critico”
que incluso en la rehabilitacion de las ideas como principios regulativos, supone
la hegemonia precritica de la cuestién del conocimiento y del uso tedrico, por
hacerse este siempre en favor de la experiencia, en favor de la comprensién integral
y sistemdtica de la experiencia como un fodo, comprensién en la que la razén pura
trabaja siempre a/ servicio del entendimiento.

Lo que a partir de aqui hemos de comprender es lo siguiente: cuando /
experiencia se desborda (en el sentido de que la experiencia y sus condiciones
desborda sus limites)se arruina toda posibilidad de accién y transformacién en el
mundo, bajo el reinado de la facticidad; es decir, que el desborde de la sensibilidad,
y, por ende, del tiempo, significa la ruina para la libertad en el mundo, como
ruina de la posibilidad de una transgresion de la experiencia en sentido prdctico,
esa transgresion por la que se transforma el mundo y la historia y caben obras
de la libertad en ellos. Se trata de una transgresién que, en una consideracion
metddica orientada por una finitud critica consecuente ¢ integralmente asumida
(Ia finitud es el dnico dato originario del que parte la critica), se descubre como
no naciendo ni pudiendo nacer de lo dado, de la experiencia, de la facticidad. Es
preciso comprender entonces que la intervencidn critica ante todo pone limites a la
sensibilidad 'y, con ello, libera un uso de la razén pura que trae libertad al mundo.

A ese uso de la razén se refiere Kant en el Canon de la razén pura de KrV,
al senalar que la razén pura contiene, no en su uso tedrico, sino en su uso
practico, «principios de la posibilidad de la experiencia» (posibilidad real, no
s6lo 16gica), es decir, «de acciones (...) que podrian encontrarse en la historia
de la humanidad»®. La posibilidad de la experiencia lo es aqui de acciones, de
acciones en una experiencia no saturada en determinaciones. Ahora bien, si
ello es asi, la razén pura ha de considerarse, en un cierto sentido, un principio
de realidad, dicho en terminologia kantiana, un principio constitutivo, si bien, y
ello es decisivo, en sentido sdlo practico. Pero ;un principio constitutivo de qué?
Dificilmente de mundo o de experiencia -si nos atenemos al dato originario, al
margen de cualquier falsificacién, més arriba sefialado-; dificilmente, por tanto,
de una naturaleza materialiter, pues, bajo condiciones de finitud, la razén pura no
es creadora de mundo (s6lo una razén infinita podria serlo), y ella, a la sumo, en
relacién a la totalidad y al orden sistemdtico del mundo, puede operar como un
principio subjetivo y regulativo (nunca como un principio objetivo y constitutivo)
de orientacién y sistematizacién en una experiencia ya dada, en favor de una
categorizacién en la variedad inconmensurable de conocimientos empiricos .

92 KrV, BXXX.
93 KrV, A807/B835.
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Ahora bien, si ello es asi y a partir del texto citado, lo Gnico que puede «producir
la razén pura bajo condiciones de finitud es realidad en sentido prictico, no un
mundo, sino huellas de la libertad en un mundo ya dado, instituciones de la
libertad en la experiencia que operan como anclajes institucionales de la libertad
(que no es experiencia ni jamds podrd serlo) en la experiencia. Sélo, pues, en
un sentido practico la razén pura se alza como un principio constitutivo a priori
(referido a la incondicionalidad de la accién y con respecto a la facultad de desear),
de acuerdo con la expresién que Kant utiliza en el prélogo a la primera edicién de
Critica del Juicio®, e igualmente teniendo en cuenta lo senalado en el Canon de
Critica de la razén pura :«los principios de la razén pura poseen realidad objetiva
en su uso practico»”.

La critica, entonces, se torna cuestién positiva desde el momento en que
llegamos a comprender que su operaciéon de limitacién de la razén teédrica a la
sensibilidad es, también, una limitacion de la misma sensibilidad, por obra de la
cual la razén pura encuentra su lugar en la experiencia y puede ir mds alld o «se
ensancha por encima de los limites de la sensibilidad». Se trata, por tanto, de un
gesto de transgresion que -por obra de la limitacién de la experiencia- puede ahora
comprenderse positivamente: como una transgresién legitima y necesaria de la
raz6n pura. El objetivo, entonces, de una critica de la razén pura no es otro que
la transgresién posible, liberar las condiciones y los limites para una creacién de la
libertad en el mundo®. Coincidencia de objetivos, por tanto, en la tarea critica de
Kant y Foucault: «objetivo —dice el francés-: creacién de libertad»”’.

DPero la critica, antes de poder liberar algo en favor de la libertad, ha de liberarse,
ella misma, de un cierto obstdculo, justamente el que impide la comprensién de su
gesto como un ensanchamiento legitimo y necesario de la razén pura en relacién
a los limites de la sensibilidad. Dicho de otro modo: el ensanchamiento prictico
s6lo queda habilitado cuando los embrujos de lo sensible han sido neutralizados.
Sélo asi puede llegar a apreciarse el cardcter positivo de la critica. Asi, Kant sefalard
al comienzo del Canon de la razén pura de KrV que esta, en relacién al uso puro
de la razon, tiene sin duda en su mayor parte un cardcter negativo, operando
como «disciplina limitadora» que «en lugar de descubrir la verdad, posee el callado
mérito de evitar los errores». Sin embargo, inmediatamente después indicard que
la critica, lejos de agotarse en esta funcién negativa, descubre en la razén pura -y

94 KU, AK, V, 168.

95 KrV A807/B835.

96 La KrV libera el sitio vacio para una determinacién objetiva vdlida de lo que, de acuerdo con las condiciones del
conocimiento teérico -que impondria la semdntica del tiempo como intuicién pura- se ha revelado un concepto
trascendente sin realidad objetiva: l idea de lo incondicionado, cuya operatividad tedrica ha quedado relegada por
la critica al estatuto de un principio subjetivo y regulativo de la razén -que ésta necesita para la comprensién de la
experiencia como un todo. O dicho de otra manera: la K7V libera un espacio para un sentido de ser legitimo en punto
a la determinabilidad de la realidad de lo incondicionado mediante datos que, de haberlos, no podran tener cardcter
tedrico, sino practico y, por ello, en rigor impresentables o presentables sélo de un modo indirecto en la intuicién,
KrV, BXXL; KU, AK, V, S 49.

97 FOUCAULT, Michel. Tecnologias del yo, 24
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concretamente en el trabajo desplegado en la dialéctica trascendental de KrV-una
fuente de verdad (prictica) olvidada en la comprensién tradicional de aquella:

Sin embargo, tiene que haber en algin lugar una fuente de conocimientos
positivos pertenecientes al 4mbito de la razén pura, de conocimientos que, si
ocasionan errores, solo se deba quizd a un malentendido, pero que, de hecho
constituyen el objetivo de los afanes de la raz6n*®

El cardcter positivo de la critica kantiana sélo se revela si en su comprensién
no se incurre en los obstinados «errores» de los que esta misma critica ha de
liberar, errores acaso sélo debidos a un cierto «malentendido» Aistérico, referido a
la autointerpretacién de la razén pura como razdn tedrica. El negocio critico, una
vez disuelto el malentendido y despejado el fin prictico de la razén pura, no ha
de concluir declarando el final de una pretendida ciencia metafisica cuyo fin no
serfa posible y habilitard, antes bien, un nuevo inicio en metafisica, esta vez como
ciencia critica 'y, por eso, no siendo ya una ciencia teérica.

Es necesario, por tanto, comprender que el fin de razén no es el conocimiento,
ni el de la critica la legitimacién de este, que siempre se asegura, sin necesidad
de ella, en sus propios resultados. Se busca liberar un uso de la razén pura como
«fuente de conocimientos positivos», como fuente de verdad, una verdad que ya
no podrd tener, segin lo sefialado, un cardcter teérico, sino prictico (y en tanto
en cuanto hemos atravesado la estética y la analitica transcendentales y, por tanto,
hemos asumido sus resultados criticos). Y es que si la rentabilidad teérica de la
critica no es otra que informar sobre la experiencia como fuente de verdad, que
aquella constituye el limite que el conocimiento no ha de rebasar (asegurando
asi el ser del fenémeno) y que, por la tanto, la razén pura ha de someterse a
sus condiciones si no quiere incurrir en desvario, cuando, por contra, se trata
de asuntos pricticos y se halla en juego la libertad, esa misma experiencia, sefiala
Kant, no es otra cosa que la «madre de la ilusién»”. Pero, si ello es asi, la fuente
de la verdad préctica, es decir, de la libertad, no ha de ser sino la razén pura como
canon prictico de lo sensible en lo sensible mismo (canon prictico, pues no hay
canon de la razén pura en el uso tedrico'®). La libertad en el mundo y las efectivas
transformaciones en este y de este que ella procura s6lo podrin proceder de una
transgresion de la experiencia que se afirma como trabajo critico de la razén sobre
si misma. Era necesaria la critica para liberar el verdadero poder de la razén, el
sentido de la espontancidad de la razén y de la realidad de la “idea”. Y de hecho
Kant se referird a la «realidad» de las ideas, y por tanto a las ideas «<no como meras

ficciones»'®!

, en un contexto muy determinado: ras haber pasado por la estética
y la analitica trascendentales y, por tanto, tras haber cimentado las condiciones

bajo las cuales, y sélo bajo las cuales, puede tener lugar una experiencia de las

98 KANT, Immanuel. K7V, A795-A796/B823-B824.
99 KrV, A 318-A319/B375.

100 K7V, A796/B824.

101 K7V, A314-315/B370-B371.
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cosas, es decir, al comienzo de la dialéctica trascendental, en la seccidén Las ideas en
general "%, En lo que ahora signifique “realidad de las ideas” se asumen entonces
los resultados de la critica del conocimiento y, por tanto, el cardcter de ilusién
de las ideas como las verdaderas cosas, o, dicho de otro modo, la ilusién de lo
inteligible como el mundo verdadero. Pero, méds concretamente ;qué nos dice Kant
en este contexto critico, y, mds en particular, en una seccién donde Kant, tras
referirse a Aristételes y afianzar el uso critico de las categorfas como «claves» de la
experiencia elogia nada mds y nada menos que a Platén '%? ;Cémo comprender
la realidad de las ideas cuando nos hemos liberado del supuesto tradicional del
mundo verdadero, en un marco en que se elogia a Platén? Las “ideas”, senalard
Kant, no son, como lo son las “categorias”, simples claves de la experiencia posible,
no constituyen la gramdtica trascendental que articula la experiencia. Ellas, antes
bien, se caracterizan por introducir zensidn en la experiencia, dada su peculiaridad:
su absoluta incapacidad para concordar con la experiencia'™, lo cual significa
ante todo la imposibilidad de un esquematismo de las ideas. Ahora bien, con ello
-como senala Cassirer- «se ha roto el marco de la mera receptividad de la razén», en
suma, el marco de su mera pasividad y pura facticidad. La razén se presenta ahora
como una fuerza que exige y fuerza, un poder y un deber de pensar que nos sittia

ante «el imperativo de lo indeterminado»'®

, abriendo una grieta en la experiencia.
Kant se inscribe asi en la tradicién de Platén, y ello al senalar que fue el filésofo
griego el que comprendié que nuestra razén siente una necesidad diferente y muy
superior al establecimiento del orden de la experiencia. «La razén —dice Kant-
se eleva (...) hacia conocimientos tan altos, que ningtin objeto ofrecido por la
experiencia puede convenirles». Ahora bien, no se trata de «meras quimeras»,
pues tales conocimientos poseen —sefiala Kant- «realidad»'. Pero, de nuevo, ;qué
«realidad» se halla aqui en juego? sen qué consiste la peculiar realidad de la razén
pura o en qué sentido la razén pura, una vez ha intervenido la critica, puede
considerarse creadora, en qué sentido puede hablarse de actualidad de la razén
y, con ello, de una suerte de superacién o sobrepasamiento de la mera sujecién
temporal? En verdad no hay ninguna duda de que el conocimiento puramente
tedrico permanece de un modo u otro sujeto al tiempo: incluso cuando hablamos
de ideas -no de categorias- en su uso tedrico rehabilitado por la critica y, por tanto,
cuando la razén se extiende, en el conocimiento, més alld de su uso empirico, no
renuncia en esta funcién tedrica a su vinculacién con lo empirico; su finalidad no
es aqui superar sin mds al entendimiento, y la razén trabaja mds bien a su servicio,
al dar unidad y plenitud sistemdtica a sus conocimientos. La razén nos sitda as

102 KrV, A 312-A320/B368-B377.

103 KrV, A313-A319/B370-B375.

104 KV A621/B649.

105 CASSIRER, Ernst. «Kant y el problema de la metafisica». En https://www.ucm.es/data/cont/docs/241-2015-06-

01-Cassirer%20sobre%20KPM%20(en%20espa%C3%B1ol).pdf , 2015, 116
106 KANT, Immanuel. K7V, A314/B371
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ante el fodo —subjetivo-regulativo- de la experiencia, produce la ficcién regulativa
necesaria para la especificacion cientifica. Estamos asi ante el todo del ser bajo
condiciones temporales'””. Ahora bien, esta subordinacién al tiempo se modifica
tan pronto como la razén es considerada desde el punto de vista practico. Y es aqui
donde se alcanza el terreno de la realidad o efectividad legitima de la razén pura:

El terreno preferente donde Platén hallé sus ideas fue el de todo lo prictico,
es decir, el de la libertad, la cual depende, a su vez, de conocimientos que son un
producto peculiar de la razén %,

Con la incondicionalidad de la libertad, con su no proceder de ninguna
parte y, por eso, con su hallarse siempre presupuesta a si misma, absolutamente
indisponible (también para si misma), se ha dado el paso definitivo en lo
inteligible!®’:

la ley(...)se encontrarfa (...) no en la experiencia, sino en ciertas leyes
(no sélo reglas légicas) del uso puro de la razén —leyes establecidas
a priori y referentes a nuestra existencia-; ocasién de suponernos
enteramente a priori legisladores de nuestra propia existencia y
determinantes de esa misma existencia. Descubrirfamos entonces asi
una espontaneidad, por la cual nuestra realidad serfa determinable, sin
necesitar para ello de las condiciones de la intuicién empirica; y aqui
tendrfamos la conviccién de que en la conciencia de nuestra existencia
hay algo contenido a priori que puede servir para que nuestra
existencia, que sdlo es determinable de modo sensible, se determine
respecto de cierta facultad interior, referida a un mundo inteligible
(desde luego sélo pensado)'

Ahora bien, ello significa, una vez mds, solamente que la libertad no deriva
ni puede derivar de la experiencia, o que la libertad sobrepasa todo frontera
determinada que pueda asigndrsele!!!. Se revela de este modo el verdadero alcance
de la dialéctica trascendental: si esta se concibe como una «légica de la ilusién»
cimentada en la l6gica de la verdad que la estética y analitica trascendentales
establecen, si esta, como sefialan Angel Gabilondo y Maria José Callejo, se ocupa
en cientos de pdginas de desmantelar los monstruos légicos producidos por los
vuelos de la razén en la metafisica especulativa, de «las fuentes y los métodos de
la produccién de la ilusién ligados al desbordamiento del Entendimiento en que
la Razén consiste» , ello no apunta a una recusacién de la misma, sino mds bien a
«una liberacién para el sentido que le es mds propio». Segiin esto:

El desbordamiento de la experiencia por la idea, rectamente entendido, quiza

107 CASSIRER, Ernst. «Kant y el problema de la metafisica». En https://www.ucm.es/data/cont/docs/241-2015-06-

01-Cassirer%20sobre%20KPM%20(en%20espa%C3%B1ol).pdf , 2015, 117
108 KANT, Inmanuel. K7V, A314-A315/B371.

109 CASSIRER, Ernst. «Kanty el problema de la metafisica». En https://www.ucm.es/data/cont/docs/241-2015-06-
01-Cassirer%20sobre%20KPM%20(en%20espa%C3%B1ol).pdf , 2015, 117

110 Kant, Immanuel. KrV, B430-B431.
111 K7V, A317/B374.
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no plantea tanto una fuga especulativa de la experiencia en direccién a una
hiperfisica (como la autointerpretacién espontdnea de la inquietud metafisica ha
querido durante siglos), cuanto una forma de acercarse a esta misma experiencia,
de reingresar en ella, desde cierto exterior suyo abierto por las exigencias de la
Razdn, el cual comporta una suerte de distancia de principio respecto de lo dado,
y un principio de actuacién en medio de ello. Una forma critico-negativa de
posibilitacién de la experiencia, en efecto, porque «echa en falta» en la experiencia
«la mayorfa de las veces» lo que la razén exige siempre como «debido», porque
reconoce entonces ciertas deudas de ser en el ser y, por decirlo ahora a la manera de
Foucault, nos obliga a problematizar todo lo dado, los limites ficticos, y a redefinir
el campo de las experiencias posibles.''

Ahora bien, dicha liberacién de la razén pura para el sentido que le es
mds propio exige, como mds arriba sefialamos, liberarse ante todo de la carga
de un cierto malentendido. Desde esta exigencia cabe llegar a comprender el
sentido del cardcter genealdgico de la critica kantiana. Y es que, apuntard Kant,
un malentendido histérico en torno a qué significa «razén» habria producido
un «exaltado y dogmdtico afdn de saber», que «sélo podria quedar satisfecho
mediante poderes mdgicos», no siendo este en ningln caso «el propdsito de la
constitucién natural de la razén»'". Kant se sitda aqui en franca oposicién a la
interpretacion aristotélica del deseo de la razén como deseo de saber, dominante
en la metafisica especulativa y su historia. Una interpretacién del deseo en la que
gobierna la autocomprension unilateral, reductiva y abstracta de la razén pura
como razén tedrica. A partir de esta tergiversacion podrd generarse la ilusién del
«conocimiento» como la destinacién tltima de la naturaleza humana (e incluso
la ilusién de la naturaleza humana), una destinacién necesariamente truncada,
condenada al fracaso, a la ilusidn y a la errancia en razén de la condicién finita
de dicha naturaleza. La ruina de la metafisica, asi como su necesidad, puede
inscribirse asf en la «naturaleza» de la razén. Pero la direccién de Kant, a la hora
de explicar la fuente de las ilusiones de la razén pura, es otra. Este se remonta al
origen histérico de esa apariencia que es la metafisica tradicional. A este respeto,
es necesario volver a esos textos de K7V que desnaturalizan la visidén dialéctica
del movimiento de la historia, presentes en los prélogos y en el dltimo capitulo
de la doctrina trascendental del método, La historia de la razén pura. En ellos
Kant desactiva esa interpretacion del deseo de la razén y redefine el «deber de la
filosoffa»: este «consiste en eliminar la ilusién producida por un malentendido,
aunque ello supusiera la pérdida de preciados y queridos errores, sean cuantos
sean».

112 GABILONDO, Angel; CALLEJO, Marfa José. «Sencillamente, profesor». En De la libertad del mundo. Homenaje
a Juan Manuel Navarro Cordén. Escolar y Mayo ed., Madrid, 2014, 16.
113 KANT, Immanuel. KV, AXIII.
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I. Introduccién

Al interior del pensamiento de Michel Foucault, el problema de la libertad retne
un conjunto de condiciones singulares que hacen de la comprensién de sus
implicancias una tarea desafiante. El rastreo de los diversos modos en los que esta
cuestién aparece dentro del recorrido foucaultiano permite entrever una nocién
de complejidad creciente que se diferencia de las concepciones de la libertad mds
difundidas y que encierra una muy particular potencia ético-politica.

Dicha complejidad se pone en juego en las indagaciones arqueo-genealdgicas,'
donde la libertad aparece como una de las condiciones centrales de la
gubernamentalidad moderna, asi como también en los estudios de los regimenes
de produccién de verdad y en los andlisis de las practicas de libertad que convocan
a un ejercicio del sujeto para consigo mismo y para con otros.

Sin embargo, la revisién de estas referencias también muestra el cardcter
incompleto e inacabado que reviste la conceptualizacién de la libertad dentro
del recorrido intelectual foucaultiano, lo cual, en primera instancia, no deberia
resultar extrano. En efecto, se trata de una nocién que, si bien atraviesa sus
trabajos mds tempranos,” cobra especial relevancia dentro de las indagaciones que
el autor francés encara durante los primeros afios de la década de 1980, muchas
de las cuales quedan truncas al momento de su muerte. Como es sabido, Foucault
se muestra reticente a las definiciones cerradas, acabadas o exhaustivas. La libertad
no es la excepcién; muy por el contrario, ocupa un lugar preponderante entre las
nociones que el autor francés procuré mantener en apertura, es decir, en una suerte
de estado pldstico y magmadtico, lo que no implicaria la falta total de predicados
identificatorios pero obligaria a extender las tareas exegéticas hacia la bisqueda de
nuevas formas de aprovechamiento y de reactualizacién.

Atender a la importancia que Kant pudiera tener respecto de la comprension
foucaultiana de la libertad responde a aquello que Foucault denominé «la leccidn

% ensefianza cuya aprehensién supone gran complejidad pues apunta

kantiana»,
a una praxis arqueo-genealdgica que se funda en la antropologfa pero que a la
vez la desborda, un ejercicio que se despliega en una analitica de las condiciones

a priori del conocimiento que no configura una ontologfa del infinito sino m4s

1 «Las herramientas arqueo-genealégicas que Foucault fue perfilando desde la década del sesenta hasta su formulacién
méds consumada en los ochenta como “ontologfa del presente”, implican un desplazamiento sustantivo con respecto a
cualquier recurso teleolégico o metafisico (...). Asi pues, la arqueo-genealogfa socava la idea del saber filoséfico como
ciencia pura o disciplina primera y lo hace mediante una historizacién radical» VILLACANAS, José Luis; CASTRO
ORELLANA, Rodrigo (eds.), Foucault y la historia de la filosofia, Dado, Madrid, 2018, 5-6. También Cf. DALMAU,
Ivén Gabriel. «Michel Foucault y el problema del método: reflexiones en torno a la arqueo-genealogfa». Escritos 29,
n° 62, 2021, 84-100.

2 Cf. FOUCAULT, Michel. Una lectura de Kant. Introduccién a La antropologia en el sentido pragmdtico. Siglo XXI,
Villa Ballester, 2009. También CASTRO, Edgardo. «La verdad del poder y el poder de la verdad en los cursos de
Michel Foucaulv. En Tdpicos, n° 31, 2016, 42-61.

3 FOUCAULT, Michel. Una lectura de Kant. Introduccién a La antropologia en el sentido pragmdtico, 126.
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propiamente una critica de la finitud. Foucault propone una mirada respecto de
lo actual que intenta reeditar, historizadamente, la apuesta critica kantiana que
buscaba vincular las condiciones de posibilidad de produccién de saber al modo
en que de él hacemos experiencia. En ese sentido, la libertad operarfa como una
doble condicién de posibilidad que se pondria en juego tanto en la experiencia del
conocer como en el actuar.’

Este conjunto de consideraciones preliminares habilita un ejercicio
interpretativo que consistird en modelizar a partir dela filosoffa kantiana las distintas
acepciones de la libertad que pueden encontrarse dentro del trayecto intelectual
de Foucault. Dicho ejercicio permitird poner en juego la siguiente hipétesis: en el
pensamiento foucaultiano, la nocién de libertad muestra un cardcter anfibélico,
es decir, retiene para si un doble sentido que resulta fundamental para entramar
la analitica histérico-ontoldgica de las relaciones de saber-poder con la activacién
de una actitud critica que busca distanciarse de las iteraciones del propio tiempo
como una forma de comprometerse con las posibilidades de su transformacién.

Atendiendo al plexo de sentidos involucrados en esta hipétesis que son a un
tiempo epistémicos y ontoldgicos, éticos y politicos, el presente articulo desplegard
dos recorridos. En una primera instancia, se atenderd a un eje epistémico critico-
ontolégico donde se detallard la condicién liberogénica caracteristica de aquella
gubernamentalidad moderna que extiende hasta nuestro presente una racionalidad
desde la cual la libertad acentda su cardcter circulatorio y mercantilizable. Se
destacard el modo en el que el discurso filoséfico-juridico de la modernidad
establece una comprensién que disminuye la potencia de la libertad al alejarla de
las posibilidades que ésta podria contener en tanto praxis.

Un segundo ¢je serd denominado ético-politico y remitird a una subjetivacién
capaz de habilitar lazos diferentes que convoca en su relacién con el poder a un
ejercicio de trabajo de si con los otros, un particular arte de gobierno caracterizado
por la creacién de «pricticas de libertad», como fuera conceptualizado por
Foucault pocos anos antes de su muerte. Se mostrard cémo la libertad no agota
sus posibilidades de experiencia en las determinaciones histéricas de su punto de
partida pues, abriéndose a un trabajo indefinido, se dispone a la elaboracién de
una subjetivacion capaz de generar un lazo diverso respecto de los ya existentes.

4 Cf. FIMIANI, Mariapaola. Foucault y Kant. Critica, Clinica, Etica. Herramienta, Buenos Aires, 2005. También
DREYFUS, Hubert L. y RABINOW, Paul. Michel Foucault. Mds alld del estructuralismo y la hermenéutica. Nueva
Visién, Buenos Aires, 2001.

5 Respecto de la nocién de «experiencia» en el pensamiento foucaultiano, resultard importante distinguir al
menos tres usos. En el primero de ellos, Foucault emplea esta nocién con una carga similar a la que le otorga la
fenomenologfa, es decir, como un émbito que podria dar lugar al descubrimiento de significaciones originarias.
El segundo uso de la nocién de experiencia remite a una instancia que ya no se funda en el sujeto sino que viene
a cuestionar los modos de constitucién de la subjetividad (aqui se verifica la influencia de autores como Nietzsche,
Bataille y Blanchot). Por tltimo, cabe destacar un tercer uso estrictamente foucaultiano, que es aquel que permite
establecer ciertas correlaciones entre «experiencia» y «pensamiento» en las que quedan involucradas las vinculaciones
histéricas entre la verdad, el poder y la subjetividad. Cf. CASTRO, Edgardo. «Experiencia», en E/ vocabulario de
Michel Foucault. Bernal, Universidad Nacional de Quilmes, 2004, 128-129. También CASTRO, Edgardo. «Michel
Foucault: sujeto ¢ historia». En 7dpicos, Nimero 14, 2006, 171-183.
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Allf se mostrard cémo, en su relacién con el poder, la libertad asi comprendida
convoca a un ¢jercicio de insumisién reflexiva que detenta un cardcter practico,
ético y politico.

Esta tarea se llevard a cabo asignando a dicha nocién el cardcter de un hilo rojo
que permitird recuperar los distintos matices del potente vinculo en el cual, quizds
extrafiamente, Foucault sitda en Kant un cierto tono de la historia que es preciso
sostener como accién con otros en el presente.é Se aspira a que esta modelizacién
de la nocién de libertad desde una impronta kantiana permita asomarse a las
dimensiones mds profundamente filoséficas del pensamiento de Foucault.

Eje 1: epistémico critico-ontolégico

IL. La libertad como resultado de las relaciones de saber-poder

Al interior del recorrido foucaultiano, la libertad aparece enfocada desde diversas
perspectivas que sirven al autor francés para resaltar el cardcter contingente que
retnen, en cada configuracién epocal, las condiciones que balizan las posibilidades
humanas. Esto se verifica en su arqueologia de la episteme moderna que cobija al
humanismo ilustrado, en sus genealogias de la emergencia e intensificaciéon del
poder disciplinario, en su analitica de los modos de subjetivacién que operan
desde y hacia la sexualidad, y en sus reconstrucciones del surgimiento de la
gubernamentalidad liberal. En cada uno de esos desarrollos, Foucault asigna a
la libertad un rol fundamental, a la vez que parece arrojar un manto de sospecha
sobre sus modos de darse.

En el despliegue de la indagacién arqueoldgica presentada en Les Mots et les
choses, Foucault sitda en la modernidad el rastro de «nuestra libertad tan sumisa».”
La figura del hombre permite captar el arco de posibilidades actuantes a través
de un proceso de liberacién de los modos del saber: el lenguaje se libera de la
obligacién de representar la realidad; las palabras pueden significar a partir de su
mera relacién con otras palabras. Todo lo concerniente al hombre valdrd como
campo en el que se podrd descubrir el fundamento del conocimiento, la definicién
de sus limites y las formas de acceso a la verdad.®

El pensamiento kantiano marca para Foucault la ruptura epistémica que se
produce entre finales del siglo XVII y comienzos del siglo XIX. Alli, el hombre

aparece como aquello que se ofrece al conocimiento y aquello que, a la vez, debe

6 Cf. PROUST, Frangoise. Kant, le ton de Ihistoire. Payot, Paris, 1991.

7 FOUCAULT, Michel. Las palabras y las cosas. Una arqueologia de las ciencias humanas. Siglo XXI, Buenos Aires,
1968, 209.

8 Cf. FOUCAULT, Michel. Las palabras y las cosas. Una arqueologia de las ciencias humanas, 333.
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ser conceptualizado: empirico y trascendental, pensado e impensado, originario y
originante. La ¢pisterne moderna libera a la historia de la unicidad que, dentro de la
Epoca Clésica, le provefan —y a la que la mantenfan constrenida— la Providencia o
la Naturaleza. Esta historicidad liberada dard lugar a temporalidades fragmentadas
y paralelas: un tiempo de la vida, un tiempo del lenguaje, un tiempo del trabajo,
etc.” Pero a la vez, desde un punto de vista trascendental, lo humano habrd de
enfrentar el peligro de la dispersion radical. De alli que la antropologia humanista
necesite canalizar la libertad a partir de un modo de subjetivacion que deberd
realizarse bajo la égida de una ética universal que funcionard como fundamento
para leyes morales as{ como también para el derecho positivo. En tanto pretension
histérica, esta libertad quedard reducida a una mera conceptualizacién que se
articulard para reconciliar, empirica y trascendentalmente, toda posibilidad de su
experiencia, funcionando como objetivo moral universal, es decir, como trayecto a
recorrer para alcanzar el dltimo estadio de la historia del progreso humano.

La libertad postulada por el humanismo permitird universalizar ese objetivo
moral, donde “universal” significa, racional, imparcial, vdlido para todos y
también para cada uno: sin excepciones. Desde este topico, la libertad humanista
apuntalard una nueva racionalidad politica que permitird denunciar a la soberania
como un ejercicio de despotismo.

Pero Foucault también sefialard que esta figura del hombre que inaugura la
episteme moderna habilita formas de apropiacion y violencia que se verificardn en
el afdn de convertir lo Otro en lo Mismo. La universalizacién de tépicos como
el de la libertad se volverdn operativos a partir de la negacién de las diferencias y
buscardn incluir a la totalidad desde la base de la exclusién, por mds paradéjico
que esto resulte: el humanismo postula un conjunto de criterios que permiten el
acceso a lo universal en la misma medida en la que lo estrechan. No el progreso
y el bienestar generalizados, sino la exclusién y la opresién de lo diferente son las
verdaderas consecuencias de la universalidad humanista, la cual opera relegando
lo particular y negando lo singular. La definicién de lo humano-racional —que se
expresa y se modula en la forma de la ley— bloquea el surgimiento de expresiones
diferentes y, en dltima instancia, legitima formas de violencia en tanto que obliga
a convertir a lo otro de la figura del hombre en lo mismo que ella:'

Nos decimos: como tenemos un fin, debemos controlar nuestro
funcionamiento; cuando en realidad es solo sobre la base de esa
posibilidad de control que pueden surgir todas las ideologias, las
filosoffas, las metafisicas, las religiones, que proporcionan cierta imagen
capaz de polarizar dicha posibilidad de control del funcionamiento.
:Entiende lo que quiero decir? La idea de fin tiene su origen en la
posibilidad de control. Pero en realidad la humanidad no tiene ningtin
fin, funciona, controla su propio funcionamiento y hace aparecer a

9 Cf. FOUCAULT, Michel. Las palabras y las cosas. Una arqueologia de las ciencias humanas, 245-248.
10 Cf. FOUCAULT, Michel. Las palabras y las cosas. Una arqueologia de las ciencias humanas, 319.
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cada instante justificaciones de ese control. Hay que resignarse a
admitir que no son mds que justificaciones. El humanismo es una de
ellas, la tltima.!

Desde la impronta humanista, la libertad aparece como un derecho natural que
mantiene una existencia pre-social, una condicién que se verificard en el devenir de
una historia que deberd apuntar hacia el ideal del progreso, una suerte de garantia
que desarrollard una funcién epistémico-politica. Al extender hacia la libertad el
cardcter univoco que otorgaba a la definicién de lo humano, el humanismo habria
clausurado aquello que deberia mantenerse siempre en estado de apertura:

Siempre sospeché de la nocién de liberacidn, ya que si no es tratada
con algunos limites, corre el riesgo de caer en la idea de que existe una
naturaleza humana o base que fue pactada, o alienada o aprisionada
en y por mecanismos de represion. De acuerdo a esta hipétesis, todo
lo que se requiere es quebrar este yugo represivo y el hombre puede
reconciliarse con él mismo, redescubrir su naturaleza y ganar contacto
con su origen y restablecer una completa y positiva relacién consigo
mismo. Creo que esta idea no puede ser aceptada sin escrutinio.'

Esta libertad que el humanismo postula cumplird una funcién central dentro de
la légica del ejercicio disciplinario del poder. Las descripciones que ocupan los
andlisis de Surveiller et punir sefialardn que «El siglo XIX inventd, sin duda, las
libertades: pero les dio un subsuelo profundo y sélido —la sociedad disciplinaria de
la que seguimos dependiendo—».? En tanto bien natural de mdxima importancia
que se pone en juego en la articulacién entre el individuo y la sociedad, ésta
pasard a tener una condicién eminentemente juridica: serd el orden legal el que
vendrd a confirmar este particular ejercicio de la libertad, el que se constituird
para garantizarla pero también para limitarla. La perspectiva foucaultiana permite
afirmar que, a partir de su articulacién juridica, el sistema disciplinario hace eje
en una libertad transformada en un bien plausible de ser sustraido: si la soberania
coartaba libertades que eran de orden “natural”, ahora la disciplina se encargard
de otorgarles total reconocimiento convirtiendo a su sustraccion en el mds légico
de los castigos:

Se dird que la prisidn, la reclusién, los trabajos forzados, el presidio,
la interdiccién de residencia, la deportacién —que han ocupado lugar
tan importante en los sistemas penales modernos— son realmente
penas «fisicas»; a diferencia de la multa, recaen, y directamente, sobre
el cuerpo. Pero la relacién castigo-cuerpo no es en ellas idéntica a lo
que era en los suplicios. El cuerpo se encuentra aquf en situacién de
instrumento o de intermediario; si se interviene sobre él encerrdndolo

11 FOUCAULT, Michel. ;Qué es usted, profesor Foucault? Sobre la arqueologia y su método. Siglo XXI, Buenos Aires,
2013, 103.

12 FOUCAULT, Michel. Technologies of the self. En: FAUBION, James. Ethics, Subjectivity, and Truth: Essential Works
of Foucault, 1954-1984. The New Press, New York, 1997, 283.

13 FOUCAULT, Michel. Vigilar y castigar: nacimiento de la prisién. Siglo XXI, México, 2009, contratapa.
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o haciéndolo trabajar, es para privar al individuo de una libertad
considerada a la vez como un derecho y un bien. El cuerpo, segtin esta
penalidad, queda prendido en un sistema de coaccién y de privacién,
de obligaciones y de prohibiciones. El sufrimiento fisico, el dolor del
cuerpo mismo, no son ya los elementos constitutivos de la pena. El
castigo ha pasado de un arte de las sensaciones insoportables a una
economia de los derechos suspendidos. Y si le es preciso todavia a la
justicia manipular y llegar al cuerpo de los justiciables, serd de lejos,
limpiamente, segin unas reglas austeras, y tendiendo a un objetivo
mucho més «elevado».'

La prisién se convierte en la pena por excelencia en una sociedad en la que la
libertad es un bien que pertenece a todos por igual y al cual cada individuo se
siente completamente apegado por un sentimiento constante. Sin ir més lejos, el
castigo que supone la prisién funciona como amenaza que pretende minimizar la
posibilidad de que se susciten «abusos de libertad»:

Las disciplinas reales y corporales han constituido el subsuelo de las
libertades formales y juridicas. El contrato podia bien ser imaginado
como fundamento ideal del derecho y del poder politico; el panoptismo
constitufa el procedimiento técnico, universalmente difundido, de la
coercién. No ha cesado de trabajar en profundidad las estructuras
juridicas de la sociedad para hacer funcionar los mecanismos efectivos
del poder en oposicién a los marcos formales que se habia procurado.
Las Luces, que han descubierto las libertades, inventaron también las
disciplinas."

Pero las indagaciones foucaultianas destacan asimismo otra funcién que la libertad
cumple dentro del despliegue de la impronta moderna. Hacia fines de la década
de 1970, Foucault atiende a otra arista de la libertad moderna, que es aquella
que permite comprender al surgimiento del liberalismo como la expresién de un
nuevo arte de gobierno.

Los cursos Sécurité, Territoire, Population y Naissance de la biopolitique
muestran ¢cémo la combinacién entre las ciencias humanas y las tecnologfas
disciplinarias sustentan una visién de la libertad que impulsa el desarrollo de
técnicas de entrenamiento, regulacién, examinacién, observacién, medida y
reforma de los individuos, asi como también las formulaciones estadisticas que
atienden a la salud, la educacién y el bienestar poblacional. En su accionar
complementario, la anatomopolitica de los cuerpos y la biopolitica medicalizante
apuntan a transformar tanto a los individuos como a las poblaciones en entidades
mids productivas: que la méxima «del vivir al mds que vivir» se convierta en norma
vélida para todos y para cada uno.

14 FOUCAULT, Michel. Vigilar y castigar: nacimiento de la prisién, 20.
15 FOUCAULT, Michel. Vigilar y castigar: nacimiento de la prisién, 225.
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La libertad del liberalismo llama al ideal de una figura de la humanidad
universalmente vdlida que sustenta la necesidad de articular un ordenamiento social
capaz de impedir el abuso de la libertad natural permitiendo simultdneamente la
libre y pacifica realizacién de las potencialidades de cada individuo vy, a partir de
ello, de la sociedad en su conjunto. Se refuerza de este modo la acepcidn segin la
cual la libertad aparece asociada al proceso que conduce al hombre a domesticar
sus naturales tendencias antisociales cultivando una no menos natural capacidad
racional que se traduce en pautas de comportamiento y en configuraciones
institucionales. En ese sentido, la gubernamentalidad liberal ya no buscard
restringir la libertad natural —como parecia suceder en el modelo de la soberanfa—.
Antes bien, se valdrd de ella, generard formas de encauzamiento que la convertirdn
en el obligado motor del progreso social y del crecimiento humano.

Tanto la generacién de los fisidcratas como la de los economistas ilustrados
insistieron en la importancia de preservar y fomentar la espontaneidad natural del
mercado para sostener su «libre vitalidad». Ahora bien, para que esto ocurriera, fue
preciso insistir en la generacién de dindmicas de intercambio y de competencia
que lograran poner constantemente en jaque esa libertad. Asi, englobando el
impulso del trabajo ético necesario para la universalizacién de la libertad y de
la proteccién otorgada por las garantias juridicas, el liberalismo articulé una
nueva acepcién que se expresaba centralmente en los derechos relacionados con la
propiedad, y que asumia la condicién de ser constantemente puesta en riesgo por
las dindmicas del mercado. Esto hizo de la libertad un objeto acumulable, aunque
nunca suficientemente, pues se encuentra siempre en sustraccion.

Signada por esta racionalidad, la libertad opera como el marco que hace
posible la produccidn, circulacién y consumo de las mercancias a la vez que ella se
convierte en una mercancia més: resulta plausible de ser cuantificada y aumentada
al igual que las ganancias econdmicas en el mercado, se halla continuamente
amenazada por los otros individuos que también son capaces de disputar la
maximizacién de su libertad y el resguardo de su seguridad. Por todo ello, la
libertad debe conquistarse constantemente.

Esta nueva racionalidad que ya no se espeja en un proyecto histdrico sino
en el libre juego de mercado, tiene un impacto tal que inscribe una mutacién
antropoldgica en nuestro modo de hacer experiencia de ella y nomina un nuevo
cladismo: la libertad del liberalismo es la expresion de las nociones antropoldgicas
que definen a los sujetos desde el modelo del homo veconomicus. Foucault muestra
que el funcionamiento del liberalismo econémico y politico se basa en producir
la libertad que él mismo habrd de consumir. Por eso se tratarfa de un particular
arte de gobierno que desde el siglo SXVIII «implica en su esencia una relacién de
produccién/destruccién [con] la libertad».'®

16 FOUCAULT, Michel. Nacimiento de la biopolitica. Curso en el Collége de France (1978-1979). Fondo de Cultura
Econémica, Buenos Aires, 2007, 84. Este curso ha dado lugar a un amplisimo abanico de discusiones sobre la
interpretacion foucaultiana del surgimiento del liberalismo y del neoliberalismo. Entre otros elementos, Foucault
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La atencién a estos desarrollos histéricos muestra cémo, en el recorrido
intelectual de Foucault, las nociones de gobierno y de gubernamentalidad en
su vinculacién con las formas diversas de la libertad permiten desplegar otra
dimensién dentro de la analitica del poder.

III. La libertad como condicién ontolégica del poder

Las reconstrucciones foucaultianas compiladas en el apartado anterior invitan a
revisar los usos de la libertad que resultan mds difundidos dentro de nuestros
horizontes habituales. Ellas habilitan la posibilidad de pensar esta nocién, tan
intima respecto de la racionalidad moderna, desde la articulacién de una serie de
sospechas. En efecto, en sus vinculaciones arqueo-genealdgicas con el humanismo,
la disciplina y el liberalismo, la libertad aparece mds préxima a la limitacién, la
restriccién y la normacién, que a la ampliacidn, el permiso y la licencia. En ese
sentido, cumple un rol preponderante en la configuracién de las diversas figuras
subjetivas gestadas desde la matriz de la modernidad:

En este mismo siglo XIX, se esperaba, se sofaba el siguiente
gran mito escatoldgico: hacer como si este conocimiento del
hombre fuese tal que a través de €l el hombre pueda ser liberado
de sus alienaciones, liberado de todas las determinaciones que no
dominaba, que [el hombre] pueda, gracias a este conocimiento que
tenfa de si mismo, redescubrise o devenir por primera vez maestro
y duefo de si mismo. Dicho de otro modo, se hacia del hombre un
objeto de conocimiento para que el hombre pueda devenir sujeto
de su propia libertad y de su propia existencia (...). El hombre
desaparece al interior de la filosoffa, no como objeto de saber sino
como sujeto de libertad y de existencia. Ahora bien, el hombre
sujeto, el hombre sujeto de su propia conciencia y de su propia
libertad, es en el fondo una suerte de imagen correlativa de Dios. El
hombre del siglo XIX, es Dios encarnado en la humanidad. Hay una
suerte de teologizacién del hombre, redescenso de Dios en la tierra,
que ha hecho que el hombre del siglo XIX se haya, de algtin modo,
teologizado a si mismo."”

analiza ambas tendencias en su vinculo con las transformaciones en la caracterizacién de la libertad y las practicas
que dichas transformaciones habilitan. Para profundizar sobre este otro plano de la reflexién foucaultiana sobre la
libertad, tan presente en un importante rango de debates actuales, véase OKSALA, Johanna. Foucault on freedom.
Cambridge University Press, New York, 2005; LEMM, Vanessa; VATTER, Miguel (eds.). 7he Government of Life.
Foucault, Biopolitcs and Neoliberalism. Fordham University Press, Nueva York, 2014; y LORENZINI, Daniele.
«Governmentality, subjectivity, and the neoliberal form of life». En Journal for Cultural Research, vol. 22, n° 2, “How
Capitalism Forms our Lives”, Lancaster, Abril 2018, 154-166.

17 FOUCAULT, Michel. «Foucault répond 4 Sartre (entretien avec J. P Elkabbach)». La Quinzaine Littéraire, n° 46,
1-15 mars 1968, 20-22. En Dits et Ecrits I 1954-1969. Texte n° 55, Gallimard, Parfs, 1994, 663-664. Traduccién

nuestra.
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Pero al mismo tiempo, en estas reconstrucciones también puede apreciarse otra
funcién que la libertad estd jugando; una funcién que resulta cualitativamente
distinta y cuya consideracién conduce a una caracterizacién diferente de la propia
libertad y del rol que ésta desempena al interior del pensamiento foucaultiano.

No es sino junto a Kant que Foucault plantea una libertad que deviene
condicion de posibilidad de la activacién del poder, torsionando el cardcter
aprioristico —que kantianamente se asentaba en la experiencia analitica de la
verdad— hacia un registro histérico que reconoce en las problematizaciones
modernas la base de inteligibilidad de nuestra experiencia presente. Foucault sittia
su peculiar teorizacién ontoldgico-critica del poder alli dénde la modernidad
fragua una idea de libertad que el liberalismo politico y econdmico parece
convalidar en su cardcter circulatorio, pero que las légicas de conduccion del
gobierno y sus mecanismos de seguridad buscarfan restringir en términos juridico-
politicos.'® En efecto, el poder, distinguido radicalmente del movimiento vertical
y univoco de las relaciones de dominacién, precisa de la libertad para activar su
dindmica circulatoria. Las relaciones de poder tienen como punto de partida a la
libertad entendida como «campo de posibilidades en el cual diversas formas de
comportarse, diversas relaciones y comportamientos pueden ser realizados»;'* por
ello no pueden circular ni afectarse reciprocamente cuando el sujeto es esclavo de
una forma de dominacién que lo priva de hacer uso de su libertad.

La teorizacién del funcionamiento del poder en relacién a la libertad le permite
a Foucault ampliar todo reduccionismo juridico o ideoldgico para abrir al juego
circulatorio de un hacer donde el poder encuentra a la libertad como su condiciéon
de posibilidad.*

Esto muestra cdmo la teorizacién foucaultiana del poder se apoya en el
doble cardcter, a la vez histérico y critico-ontolégico respecto de la libertad. Por
una parte, la libertad es posicionada como pieza necesaria para los mecanismos
circulatorios del poder direccionados por la gubernamentalidad liberal, en tanto
que ésta traza el zécalo de modernidad de las 18gicas que virtualmente hereda
nuestro presente. Por otra parte, es preciso entender esta ontologia histdrica que
permite a Foucault reposicionar la critica kantiana en términos de un corrimiento
de los limites que reducen su alcance al problema de la fundamentacién de las
posibilidades gnoseoldgicas del conocimiento humano.

La libertad como condicién del poder implica un gesto activo por parte del
sujeto, un llamado a hacer que se corresponde con el cardcter ontolégico que la
libertad ostentaba dentro del pensamiento kantiano, cardcter que, aun cuando no
pudiera ser conocido, habilitaba una predisposicién a la accién que requerfa el

18 Cf. FOUCAULT, Michel. Histoire de la sexualité I. La volonté de savoir. Gallimard, Paris, 1976, 109.

19 FOUCAULT, Michel. «El sujeto y el poder». En DREYFUS, Hubert y RABINOW, Paul. Michel Foucault: mds
alld del estructuralismo y la hermenéutica. México, UNAM, 1988, 232.

20 Cf. CASTRO ORELLANA, Rodrigo. «Microfisica de la libertad. Foucault y lo politicor. En Hermenéutica
intercultural. Revista de filosofia, n° 15, 2006, 49-78.
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coraje de salir del estado de minoridad y asumir la gufa de la Razén para realizar
el proyecto moral.*!

Haciéndose eco de esta impronta, Foucault comprende a la libertad como
una instancia prictica fundamental que se desprende de la apuesta kantiana: en el
camino hacia la consumacién moral que la embandera en tanto proyecto comun,
la libertad, como condicién de posibilidad ontoldgica e histérica del poder, pone a
circular una infinita variedad de relaciones que hacen a la riqueza de la experiencia
ética. Por eso la libertad deviene foco de elaboracion de ejercicios de pensamiento,
de palabra, del bios, y sustrato de précticas que, en su dindmica individual y
colectiva, buscan mantener en apertura su factibilidad critica, i. e., la tensién
constituyente que tiene lugar cuando es posible posicionar a la accién en relacién
a las condiciones de su cardcter histérico-ontoldgico pero sin que estas obturen
la visién de las posibilidades que el poder hace circular de modo subjetivante y
resistente.

En el planteo foucaultiano, la libertad como condicién de posibilidad ya ha
comenzado a borrar, como en los limites del mar un rostro de arena, la pretension
antropoldgica humanista que anudaba la experimentacién a los limites ya definidos
para las experiencias posibles, para anclarse en una multiplicidad habilitada por la
puesta en relacion de cuerpos y prdcticas. Si, segin Foucault, donde hay poder, hay
resistencia, es porque la libertad resulta una pieza fundamental de esta posibilidad
productiva y circulatoria que, lejos de quedar completamente contenida por las
légicas gubernamentales reproducidas por el «discurso filoséfico-juridico de la
modernidad»,? se abre a una produccién indefinida capaz de cifrar también una

factibilidad critica en términos ético-politicos.*®

Eje 2: ético-politico

IV. La libertad como actitud critica

A partir de una busqueda relacionada con cuestiones de método, y siempre
en un tono problematizador, Foucault posicionard una peculiar vinculacién
entre libertad y critica, sefialando a Kant como interlocutor manifiesto. En la
conferencia dictada en la Sorbonne el 27 de mayo de 1978, «Qu'est-ce que la
critique? [Critique et Aufklirung]», la libertad aparece como una pieza clave para
la efectuacion de las preguntas que la Ilustracion puede abrir criticamente en una
lectura del presente. En efecto, siendo la condicién ontoldgica que mantiene viva

21 Cf. KANT, 1. [1784] ;Qué es la Ilustracién? Alianza, Madrid, 2000, 8.

22 FOUCAULT, Michel. Histoire de la sexualité I, 116.

23 Cf. CASTRO ORELLANA, Rodrigo. Foucault y el cuidado de la libertad. Frica para un rostro de arena. LOM
Ediciones, Santiago de Chile, 2008.
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la posibilidad de circulacién y reversibilidad de las relaciones de poder, la libertad
se imbrica decisivamente en los desplazamientos que la critica serd capaz de activar
como prictica de interpelacién de lo actual, excediendo el planteo kantiano
respecto de los limites del conocimiento como registro de la experiencia posible.*

En esta conferencia, Foucaultdespliega una peculiar vinculacién entre el planteo
general que recorre las tres Criticas... y el articulo de 1784 sobre la Aufklirung. La
apuesta de Foucault no se juega en el plano de un revisionismo histérico sino en
la posibilidad de reproblematizar genealégicamente las consideraciones kantianas
respecto de la critica comprendida como gesto de inteligibilidad estratégica a la
hora de interpelar la actualidad. En aquel texto de 1784, Kant habia definido a la
Ilustracién en relacién a un estado de minorfa de edad de la humanidad, donde
el sujeto, incapaz de servirse de su propio entendimiento, falto de coraje y de
decisién, se sumirfa a la autoridad y a la direccién de otro (leiten). La proclama
del rey Federico II segtin la cual los hombres deben razonar todo lo que quieran
y sobre lo que quieran pero, en definitiva, obedecer, se complementaba con la
consigna «sapere aude», la cual invocaba un coraje que involucra tanto al saber
como al hacer.

Mis all4 de la distancia que pudiera registrarse entre el planteo antropoldgico
kantiano basado en un idealismo conforme al cual el conocimiento de los principios
y la orientacién a los fines permitiria ordenar la naturaleza humana en constante
progreso hacia lo mejor, y las perspectivas sostenidas por Foucault, es importante
reconocer —siguiendo al autor francés— un desplazamiento en la apuesta critica que
tiene lugar entre el sujeto trascendental que opera a partir de la pregunta acerca
de los limites del conocimiento, y el que en cada actualidad (tal como reclama la
Aufklirung) se halla movido por una problematizacién que lo compele a asumir
su ‘mayorfa de edad’. Si para el primero resultaba totalmente legitimo mantenerse
en el plano de una relacién cognoscente, el segundo se presenta como el resultado
de una decisién, como la consecuencia de la voluntad de una actitud critica, una
figura inquietante a cuyo nacimiento el propio Kant consideraba estar asistiendo
en tanto que a ello apuntaria el cardcter propedéutico de la filosofia critica. En
este sentido, Kant invitaba a preguntarse, ante cada cosa, qué es lo que se debe
admitir como tarea de un pensamiento que quiere juzgar segiin la razén para poder
sostener un legitimo gesto de autonomia.> Era preciso mantenerse despierto, cual

24 FOUCAULT, Michel. «Qu'est-ce que la critique? [Critique et Aufklirung]». Conférence prononcée par Michel
Foucault a la Société frangaise de Philosophie le 27 mai 1978. En Bulletin de la Société frangaise de Philosophie. Année
84, n° 2, avril-juin 1990, 35-63.

25 «La ilustracién no consiste, como muchos otros se figuran, en acumular conocimientos, sino que supone mds
bien un principio negativo en el uso de la propia capacidad cognoscitiva, pues con mucha frecuencia quien anda méds
holgado de saberes es el menos ilustrado en el uso de los mismos. Servirse de la propia razén no significa otra cosa que
preguntarse a si mismo si uno encuentra factible convertir en principio universal del uso de su razén el fundamento
por el cual admite algo o también la regla resultante de aquello que asume. Esta prueba puede aplicarla cualquiera
consigo mismo; y con dicho examen verd desaparecer al momento la supersticién y el fanatismo, aun cuando no posea
ni de lejos los conocimientos que le permitirfan rebatir ambos con argumentos objetivos». Cf. KANT, Inmanuel.
;Cémo orientarse en el pensamiento? Quadrata, Buenos Aires, 2005, 146-147 nota.
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inquieto centinela, para asumir el riesgo de posicionar un juicio que aun sin estar
respaldado por la estabilidad de los criterios y procedimientos de un tribunal
critico, no debe renunciar a un asentimiento colectivo. No es sino la mayoria de
edad, activada por el coraje de pensar por si mismo y someter a critica los limites
de la interpretacién de su propia actualidad expuesta en el espacio publico, la que
permite que el sujeto realice cabalmente esta experiencia de libertad.

Foucault inscribe a la actitud critica en la herencia kantiana, aun cuando —a
diferencia de Kant— el autor francés no delimita su sospecha a los términos de
la relacién saber-conocimiento. Para Foucault, de un modo mds amplio, esta
disposicién resultaria del proyecto filoséfico que encontrarfa en la c¢ritica una
actitud particular capaz de movilizar «una cierta manera de pensar, de decir,
también de actuar, una relacién con lo que existe, con lo que sabemos, con lo que
hacemos, una relacién con la sociedad, con la cultura, también una relacién con los
otros».”® En este sentido, de modo andlogo a la Beantwortung kantiana, los textos
foucaultianos acerca de la Aufkirung sefialan que la critica ha de posicionarse sobre
el conjunto de relaciones entre el poder, la verdad y el sujeto. Asi, mds que una
analitica de la verdad, la critica implicard fundamentalmente el forjamiento de
una actitud moral y politica: serd el movimiento por medio del cual el sujeto se
concede el derecho de interrogar a la verdad en sus efectos de poder y al poder
sobre sus discursos de verdad.”

Desde la propuesta foucaultiana resulta posible rastrear un foco de experiencia
cabal para la emergencia de esta actitud critica en el recorrido que, en la antesala
de la modernidad, la inscribe en relacién al saber religioso, juridico y epistémico
que tiene en el arte de gobierno del poder pastoral su primer anclaje histérico. Su
estudio localiza en las rebeliones religiosas de mediados del siglo XV1 y en las voces
de la Reforma el surgimiento de esa actitud que busca desarticular los mecanismos
de gobierno de un poder pastoral cuya «ley de verdad» exige la sumisién a la
autoridad de la Iglesia. Ya en el curso Sécurité, Territoire, Population, Foucault
habia subrayado la importancia de las «contraconductas» que se animaban a
enfrentar los poderes de sujecién. El objetivo del poder pastoral era conquistar la
subjetividad de los individuos por medio de un modo de conduccién determinado
de las relaciones entre sujeto y verdad. Las pricticas que Foucault examina como
«contraconductas» ponen en el centro estas formas de subjetivacion: no es sino
ésta la que es sujetada por el poder pastoral y también la que puede interpelar
criticamente su necesidad y abrir a la pregunta por los modos de su continuidad.
La dindmica sujecién/subjetivacién permite disputar el sentido de la idea de
conducta (conduite), para plantear seguidamente la interrogacién por su «manera,
por los fines y procedimientos mediante los cuales se quiere ser conducido.”®

26 FOUCAULT, Michel. «Qu’est-ce que la critique?», 34.

27 FOUCAULT, Michel. «Qu'est-ce que la critique?», 39. Cf. FIMIANI, Mariapaola. Foucault y Kant. Critica,
Clinica, Etica, 27.

28 FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacion. Curso en el Collége de France (1977-1978). Fondo de
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En este punto, cabe recordar que para Foucault no hay sujecién sin
subjetivacién porque las relaciones de poder toman por base a la libertad entendida
como «campo de posibilidades en el cual diversas formas de comportarse, diversas
relaciones y comportamientos pueden ser realizados»;® los cuales no alcanzarfan
a circular ni a afectarse reciprocamente si el sujeto fuera esclavo de un poder de
dominacién que le impidiera hacer uso de su libertad.

En «Quest-ce que la critique?», 1a inquietud por los modos de conduccién atafie
directamente al arte de gobierno en tanto éste se compone de los mecanismos de
poder que conducen y subjetivan determinada relacién con la verdad. La actitud
critica concierne entonces a la posibilidad de contraponer y enfrentar a las artes de
gobernar «como una forma de desconfiar de ellas, de desafiarlas, de limitarlas, de
encontrarles una medida justa, de transformarlas, de intentar escapar de estas artes
de gobernar o, en todo caso, de desplazarlas por la via de la reticencia esencial»,*
convocando a una actitud moral, cultural y politica que Foucault sintetiza como
«el arte de no ser gobernado asi y a este precio».’ La pregunta central focaliza
la busqueda de otras maneras de ser gobernados, movilizando un espectro de
articulaciones que estarfan dispuestas a calibrar dindmicamente las relaciones de
poder para que no queden cristalizadas en relaciones de dominacién. Esta actitud
critica que impulsa la manifestacién de «una cierta voluntad decisoria de no ser
gobernado»® se manifiesta como un reflejo de la actitud kantiana de salir de la
minorfa de edad, actitud que puede constituirse de manera tanto individual como
colectiva.

Asi, activada por una condicidn libre y resistente del poder, la critica no apunta
a la destrucciéon de un modo de dominacién sino a impedir que este se consolide.
Por ello permite sostener la posibilidad de una modificacién del campo estratégico
concreto en el que tienen lugar y tiempo las relaciones entre sujeto, poder y verdad.
Tanto su condicién de posibilidad como las oportunidades de desplazar el limite
hacia donde se signa su tarea dependen del «trabajo indefinido de la libertad».?

Estas elaboraciones conceptuales en torno de la actitud critica que propusiera
Kant permiten a Foucault calibrar los enfoques metodoldgicos que gufan sus
investigaciones. Es interesante considerar, en este sentido, el rol preponderante
que la critica desempenard en sus peculiares andlisis arqueoldgicos, genealdgicos
y estratégicos,* sobre todo cuando ésta es direccionada al registro situado de los

Cultura Econémica, Buenos Aires, 2006, 255.

29 FOUCAULT, Michel. «El sujeto y el poder», 232.

30 FOUCAULT, Michel. «Qu’est-ce que la critique?», 38.
31 FOUCAULT, Michel. «Qu’est-ce que la critique?», 38.
32 FOUCAULT, Michel. «Qu’est-ce que la critique?», 53.

33 FOUCAULT, Michel. «What is Enlightenment?». En RABINOW, Paul, (ed.), 7he Foucault Reader. Pantheon
Books, New York, 1984, 46. Traduccién nuestra.

34 «La critica es arqueoldgica, genealdgica y estratégica, porque agrega a la descripcién de las condiciones de aparicién
de la verdad, la prescripcién del coraje, al trabajo arqueolégico la orientacién antagénica, al descifre de localizaciones
histéricas, la activacién de un cambio posible». FIMIANI, Mariapaola. Foucault y Kant. Critica, Clinica, Etica, 28.
Cf. FOUCAULT, Michel. «Qu’est-ce que la critique?», 51-52.
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modos en que los lazos entre poder y saber, conducidos a través de las artes de
gobierno, se articulan como verdaderos. Si el examen del liberalismo en tanto
racionalidad de gobierno daba cuenta de una valuacién de la libertad como pieza
ontolégica clave para naturalizar una correlacién entre la gestién econémico-
politica y los dispositivos de seguridad,®® las indagaciones genealdgicas que
interpelan el zécalo histérico de la modernidad permiten poner en valor un juego
mds amplio en el cual la libertad aparece en su doble capacidad: activa las relaciones
entre poder y resistencia, y permite la emergencia de nuevas articulaciones criticas
con la verdad.*

En este sentido, mientras que la critica kantiana trata de establecer las
condiciones a priori de la experiencia, las genealogias foucaultianas se ubican en el
umbral histérico que delimita la posibilidad de dichas condiciones para indagar la
naturalidad de su procedencia. No es sino a través de esta indagacién critica que
resulta posible interrogar «qué es lo que nos es dado como universal, necesario,
obligatorio, qué lugar es ocupado por lo que es singular, contingente, y el producto
de coerciones arbitrarias».?’

De esta manera, el tratamiento genealdgico del poder direccionado a registrar
las tensiones que hacen a la activacién de sus focos de emergencia permite entrever
que Foucault posiciona a la libertad como pieza clave de la Erfindung, dando
sustento a la posibilidad de inventiva y circulacién del poder desde una posicién
ontoldgica critica que se diferencia de la linealidad teleoldgica de las filosofias de
la historia. Se trata de una peculiar torsién epistémica que requiere descalzar la
conceptualizacion de lalibertad de todo fundamento ontoldgico naturalizado, para
anclarla en las tdcticas polivalentes que, gracias a ella, hacen emerger la lucha de
las relaciones entre poder, saber y verdad en una historicidad especifica. Foucault
explicita que la critica, asida por el prisma de andlisis provisto por la arqueologia, la
genealogia y la estrategia, se posiciona como modo plausible de dar inteligibilidad
a una «singularidad». En efecto, es posible dar cuenta de una singularidad a través
de «la deteccién de las interacciones y de las estrategias en las que [la singularidad]
se integra».*® Detectar una singularidad implica comprender una posicién que no
solo estd integrada a una red relacional sino que, en su irreductible darse, plantea
una voluntad decisiva de desujecién. En este sentido, siendo que las genealogfas
se adentran en la profundidad histérica a partir de una pregunta efectuada en
tiempo presente, la ontologia critica es el modo de posicionar al pensamiento y a la
accion en la direccidn de un registro de actualidad, es decir, de estar en las 16gicas
del presente y, a la vez, diferir respecto de ellas. Se trata de un doblez critico que

35 Cf. FOUCAULT, Michel. Nacimiento de la biopolitica, 84

36 Cf. RAFFIN, Marcelo. «La politica como resistencia en Michel Foucaules. En Revista de Filosofia Aurora, n° 50,
vol. 30, 2018, 450-465.

37 FOUCAULT, Michel. «On the genealogy of ethics». En FAUBION, James. Ethics, Subjectivity, and Truth:
Essential Works of Foucault, 1954-1984, 315. Traduccién nuestra.

38 FOUCAULT, Michel. «Qu’est-ce que la critique?», 56.
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atafie a la libertad como labrado de una actitud del individuo, tanto respecto de si
mismo como respecto de las relaciones que mantiene con los otros: puesto que a
la vez que se haya sujetado a los cédigos de la experiencia de su propio momento
histérico cuenta con la capacidad ontolégica critica de moverse y tomar distancia
—se décaler— de la docilidad de su inercia.

En este sentido, si bien es cierto que «la reflexién kantiana mantiene la libertad
de pensamiento dentro de los limites definidos por la Critica, por la reflexion
trascendental, dentro de los limites de las condiciones posibles del saber y del
recto uso de la razén; la contiene también dentro de los vinculos del poder de
la organizacién estatal y del ordenamiento externo de la libertad que impone la
legalidad y el derecho», Foucault se apropia de esta actitud critica para cuestionar
las condiciones de posibilidad de la experiencia de la libertad, desujetando la
comprension que vincula a esta tltima a los términos naturalizados por el discurso
filos6fico-juridico de la modernidad, segiin los cuales la libertad sélo podria
trabajar para su liberacién —lo que puede sostenerse sélo luego de reducir el poder
a su expresion externa, sea como ley que reprime o acto que transgrede—. El planteo
que posiciona a la libertad como ontologia critica viene a trazar una condicién
histérica que no apunta a la confirmacién de lo existente sino al desplazamiento
posible de aquello que ya es.*’ No habrfa determinacién racional, histérica, moral,
ni econémico-politica que clausure la posibilidad de trabajo de la libertad. Al
contrario, es en la dindmica mévil y reversible entre poder y resistencia que recibe
su forma aquel ezhos que aparece como experiencia de libertad, experiencia que el
sujeto puede tener para consigo mismo y, a la vez, junto con otros.”!

V. La libertad como experiencia de subjetivacién

Los elementos recuperados en los apartados anteriores permiten apreciar los modos
en los que, dentro del recorrido filoséfico foucaultiano, la libertad concierne a
diversos planos de experiencia, o mejor dicho, de experimentacion: el pensamiento,
el discurso, el cuerpo, el gobierno, las pricticas. En estos focos de experiencia y a

39 FIMIANI, Mariapaola. Foucault y Kant. Critica, Clinica, Etica, 23.

40 DIAZ MARSA, Marco. Ley y ser. Derecho y ontologia critica en Foucault (1978-1984). Escolar y Mayo Editores,
Madrid, 129-130.

41 Desde la interpretacion de Foucault, la Aufkirung involucra un tipo de interrogacién filoséfica que «problematiza
la relacién con el presente, el modo de ser histérico y la constitucién de si mismo como sujeto auténomo», donde estd
en juego la «reactivacién permanente de una actitud», de un «ezhos filoséfico» que es «critica de nuestro ser histérico»
(FOUCAULT, Michel. «Qu'est-ce que la critique?», 47-52). Este ethos es, andlogamente a la critica trascendental
kantiana, andlisis de los /zmites. Sin embargo, si la cuestién para Kant era saber, negativamente, cudl es el limite
que el conocimiento debe renunciar a superar, el ethos, en cuanto prictica histérico-filoséfica plantea, hoy, una
cuestion positiva: «El punto, en definitiva, pasa por transformar la critica ejercida bajo la forma de la limitacién
necesaria en una critica practica que toma la forma de una transgresién posible» (FOUCAULT, Michel. «What is
Enlightenment?», 45). Es una critica que no puede, por ende, agotarse «en la bisqueda de las estructuras formales
que tienen un valor universal, sino en la investigacién histérica de los eventos que nos han conducido a constituirnos
y a reconocernos como sujetos de lo que estamos haciendo, pensando, diciendo» (FOUCAULT, Michel. «What is
Enlightenment?», 62). Traducciones nuestras.
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través de la reflexién en torno de modos de subjetivacion se ird elaborando una
cierta «sustancia ética»** —dird Foucault— que tiene a la libertad como vehiculo
para una praxis critica a la vez que ético-politica. Este hacer critico responde a una
ampliacién de la nocién de gobierno que abarca el arte de incitacién y conduccion
de conductas, tanto del sujeto respecto de los otros, como del sujeto consigo mismo.
Esto enmarca la problematizacién moral y ético-politica que abre el material de
andlisis de los cursos que Foucault dicta hasta 1984: Le Gouvernement des Vivants,
Subjetivité er Vérité, LHerméneutique du sujet, Le Gouvernement de soi et des autres,
Le Courage de la Vérité, y las conferencias, entrevistas y tomos relativos a la saga 11,
1y IV de L'Histoire de la Sexualité, que fueran elaborados durante ese periodo.

La libertad se dispone al labrado del ezhos a través del doble nivel de experiencia
que significa el gobierno de si y el gobierno de los otros.** Este arco anfibélico
de accién ird desde la ontologia critica de nosotros mismos —basado en la ética
kantiana— hasta un hacer con otros que reconoce como vélido determinado
horizonte moral a la vez que apuesta a encaminar su perfectibilidad mediante
practicas éticas y politicas que permiten elaborar distintos focos técticos en la
relacién poder-resistencia. Como pieza clave de las elaboraciones del ethos, la
libertad dispone el doble arco de accién habilitado por su ontologfa critica: por
una parte, sostiene en la continuidad el cardcter circulatorio del poder requerido
por el trabajo de ocupacién y cuidado de la dupla gnéthi seautén - epiméleia
heantou** para dar lugar a una tarea paidéica donde el trabajo de gobierno de st
puede ser ocasién de apertura de libertad en los otros;* por otra parte, también
puede interrumpir y bifurcar, por la via de la actitud critica, los términos vigentes
para la construccién ético-politica.

En este punto resulta significativo recordar que las investigaciones que Foucault
emprende entre los afios 1980 y 1984 estdn orientadas a indagar una «genealogia de
la actitud critica»,” tanto respecto del modo en el que ésta ha sido conceptualizada

42 FOUCAULT, Michel. Histoire de la sexualité II. Lusage des plaisirs. Gallimard, Paris, 1984, 33.

43 «La critica, en cuanto ethos filoséfico, anuncia objetivos tedricos y éticos; la “desubjetivaciéon” de la cuestién
filoséfica fundamental —quien soy yo, en este momento, en esta circunstancia, en este instante de la humanidad (el
problema de la verdad y del sujeto de la verdad se ha transferido al problema del ser)- y la produccién de un nuevo
sujeto moral, tomada entre dos vinculos expresados en el doble significado que el ethos griego transmite, un ethos
que es, a la vez, deber y pertenencia, arraigo y transfiguracién». FIMIAMI, Mariapaola, Foucault y Kant. Critica,
Clinica, Etica, 2005, 32.

44 Cf. FOUCAULT, Michel. L'Herméneutique du sujet. Cours au Collége de France. 1981-1982. Gallimard Seuil,
Paris, 2001, 3-76.

45 La reflexion filoséfica que moviliza el tema del amor a los muchachos, permite a Foucault registrar que «ya no se
trata, para el hombre, de ser simplemente dueio de su placer, sino de saber cémo se puede hacer lugar a la libertad
del otro a través del dominio que se ejerce sobre si mismo y en el amor verdadero que se le propicia». FOUCAULT,
Michel. Histoire de la sexualité II, 276. Traduccién nuestra.

46 Cf. FOUCAULT, Michel. Discourse and Truth. The problematization of parrhesia, transcripcién libre del curso
realizado en Berkeley en 1983, en PEARSON, James (coord.), 1985. Evanston. Departamento de Filosofia de
Northwestern University, publicado en holandés en 1989 (DE IV, 383); FIMIANI, Mariapaola. Foucault y Kant.
Critica, Clinica, Etica, 35-47; SEERCO, Senda. Foucault y kairds, los tiempos discontinuos de la accion politica.
Ediciones Universidad de Quilmes, Bernal, 2015, 10-23.

47 FOUCAULT, Michel. Discourse and Truth, 114.
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por la analitica filoséfica occidental, como a nivel de la elaboracién de las précticas
de diversa indole que implican la experiencia de la voluntad insubordinada. En
este sentido, la figura de Kant también viene a demarcar las «razones complejas»*®
del didlogo entre Foucault y los antiguos. Prueba de ello son los dos excursus de la
leccién del 5 de enero de 1983 del curso en el College de France, Le gouvernement de
soi et les autres, donde Foucault recurre nuevamente al pensamiento kantiano para
dar apertura a las problematizaciones griegas acerca del gobierno de si y de los otros
entendido como un mojén obligado para inteligir la herencia de la modernidad en
lo actual —sea virtualmente presente o arqueolégicamente ausente—.* Pero ademds,
el pensamiento kantiano es invocado porque brinda a Foucault un esquema capaz
de resituar en la historia la articulacién entre la necesidad de objetivacién y de
subjetivacién de la experiencia® en funcién de una problematizacién que busca
habilitar una nueva mirada sobre las pricticas éticas y politicas que no quede
subsumida por la codificacién moral de su ejercicio. Foucault relacionard estos
términos —en cuya impronta critica se reconoce la influencia de Kant— con una
conceptualizacién mds vasta que busca exceder la analitica kantiana abriéndose
hacia diversos focos de experimentacidn, traspasando las categorizaciones de un
trayecto ya fijado como forma de la relacién entre la verdad y el sujeto-objeto.
La dindmica objetivacién/subjetivacion se dispone a inteligir, en cambio, una
relacién mds compleja entre gobierno, poder, saber y verdad que resulta decisiva a
nivel de la produccién de subjetividad.*

Planteada en una vinculacién relacional que tiene como marco el examen de
los modos de gobierno de si y de los otros, la discusion respecto de la manera e
intensidad del ejercicio de conduccién abre una via inddcil y reflexiva que permite
elaborar modos de subjetivacion otros, en décalage respecto de las formas dadas
para conceptualizar y poner en prictica la subjetividad que ya viene codificada
como verdad. La dindmica objetivacién/subjetivacion, entonces, busca exceder los
términos empirico-trascendentales dados por su forma antropoldgica moderna vy,
mediante una relacidon de incitacién reciproca, permite plantear la pregunta acerca
del estatuto de la verdad y de la aspiracién ética, es decir, interrogar qué significa
en cada configuracion histérica atender a «la necesidad cognitiva y la necesidad
transformativa»** del propio presente. Siendo que ambas necesidacdes provienen de una
activacién de la libertad como experiencia en un momento histérico determinado,
serd importante interrogar hacia qué signo puede direccionarse su ejercicio.

48 FIMIANI, Mariapaola. Foucault y Kant. Critica, Clinica, Etica, 35.

49 FOUCAULT, Michel. Le gouvernement de soi et des autres. Cours au Collége de France. 1982-1983. Gallimard,
Seuil, 2008, 8-39.

50 Cf. FIMIANI, Mariapaola. Foucault y Kant. Critica, Clinica, Etica, 35.

51 Cf. FOUCAULT, Michel. Le gouvernement des vivants. Cours au Collége de France 1979-1980. Gallimard, 2012,
3-47; FOUCAULT, Michel. Subjectivité et vérité. Cours au Collége de France 1979-1980. Gallimard, 2014, 3-27;
GROS, Frédéric. «abus d’obéissance». En Libération, 19 juin 2004.

52 FIMIANI, Mariapaola. Foucault y Kant. Critica, Clinica, Etica, 35.
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VI. La libertad como prictica del franqueamiento posible

La nocién de «pricticas de libertad», segin el desarrollo de la dltima
conceptualizacién que Foucault ofrece en la célebre entrevista de 1984, remite
a la dindmica que, en cada contexto particular, va dando forma al ejercicio de la
libertad. Si las précticas nombran «una manera de hacer orientada hacia objetivos y
regulada por una reflexién continua»,” la libertad habilita una definicién positiva
de sus posibilidades de experiencia a la vez que forja y delimita un campo ético:
«La libertad es la condicién ontoldgica de la ética. Pero la ética es la forma refleja
que toma la libertad».*

Postuladas desde la filosofia kantiana, las practicas de libertad se imbrican en el
ejercicio de subjetivacién que se presenta al andlisis como una triple articulacién: 1)
la que estd sujeta a la institucionalidad de las pricticas y de la que viene a hacer un
diagnéstico critico; 2) la que puede sostener una articulacién de apertura respecto
de si misma y también respecto de los otros, a fin de labrar un ethos; y 3) la que
actla y tracciona politicamente en la forma del franqueamiento posible. Si bien
la idea de «practicas» conlleva la importancia del cuidado de cierta continuidad
temporal, cabe destacar que la instancia de la parresia, tanto politica como cinica,
también forma parte del campo de experiencia posible de la libertad y del tono de
voluntad que ésta sea capaz de movilizar.

En este dltimo sentido, especialmente en los cursos de 1983 y 1984, Foucault
vincula la cuestién de la verdad al ejercicio de decir verdadero de la parresia —
que la tradicién latina mal traduce como /ibertas— abordando el problema del
gobierno y la libertad. En la clase del 12 de enero de 1983, segunda hora, Foucault
destaca que alrededor del mandato de franqueza parresiasta (dire vrai) se plantea
la problematizacién de la relacién entre verdad y libertad, lo que supone una
cuestién filoséfica fundamental:

sCémo y en qué medida la obligacién de verdad —el «obligarse a la
verdad», «el obligarse por la verdad y el decir verdadero»— es al mismo
tiempo el ejercicio de la libertad, y el ejercicio peligroso de la libertad?
sCémo [el hecho de] obligarse a la verdad (obligarse a decir la verdad,
obligarse por la verdad, por el contenido de lo que se dice y por el
hecho de decirlo) es efectivamente el ejercicio, y el ejercicio més alto,

de la libertad?*®

El ejercicio més alto de la libertad radica en el deber y el coraje de manifestar
publicamente una verdad que no responde ni a una analitica del conocimiento

53 FOUCAULT, Michel. “Naissance de la biopolitique, Annuair@ du College de France”, 79%année, Histoire des
systemes de pensée, année 1978-1979, 1979, 367-372. En Dits et Ecrits 111, Paris, Gallimard, 1994, 818-825.

5‘4 FOUCAULT, Michel. “La ética del cuidado de si como préctica de la libertad”, en Gabilondo, A., Michel Foucault:
Etica, Estética y Hermenéutica. Vol. I11. Buenos Aires, Paidés, 1999, 260.

55 FOUCAULT, Michel. Le gouvernement de soi et des autres, 64. Traduccién nuestra.
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ni a un desarrollo ideolégico, sino al labrado paciente de una experiencia otra que
viene a jugar su factibilidad en un campo ético-politico de experiencias posibles.
En este sentido, la parresia aparece como «el ejercicio en el cual el sujeto constituye
su libertad» arriesgando «un decir verdadero que debe superar la prueba de la
realidad de lo politico».”® La libertad que hasta el momento disponfa su actuar a
la conformidad con un orden normativo ahora se ve atraida a una posibilidad de
expansion de sf misma que se genera, paraddjicamente, en la tensién conflictiva
que el acontecimiento plantea a la razén al enfrentarla a los limites de una relacion
epistémica imposibilitada de pensar lo dado en su desmesura. Este es, para Kant,
el «conflicto de las facultades» que tiene lugar en la estética de lo sublime, nocién
que da cuenta de «una facultad del espiritu que supera toda medida de los sentidos»
y que el juicio de reflexion interpretard como una experiencia en la que «El espiritu
se siente puesto en movimiento (bewegt) (...) prueba sus limites (...) pero al mismo
tiempo también su destinacién».”’

Asi, la libertad es valorada por su capacidad de discontinuar la inercia del ezhos,
apelando a un ideal mds alto que hace retornar el cardcter sublime de la libertad
kantiana.

Cabe recordar que en la Analitica de lo sublime, Kant define el «entusiasmo»
como «la idea de bien acompanada de emocidn». Esto es, una afeccién que
pertenece y al mismo tiempo desborda el terreno ético, una emocién vigorosa
cuya consistencia estd dada por un continuo excederse. El entusiasmo es una de las
figuras de lo sublime, pero no se trata de una mera exaltacién sino de una emocién
que acompana la idea de bien. En efecto, el espiritu s6lo puede experimentar
estéticamente su vocacion de expandirse hacia lo suprasensible.”® Esta disposicion
a lo mejor es, para Kant, connatural al hombre. El entusiasmo como sentimiento
sublime alienta esta pretension vivificindola como afirmacién prictica de su
posibilidad. Si, segtin Kant, el pensar reencuentra en el juicio de lo bello el 2 priori
de finalidad que lo constituye en relacién armoénica con el mundo natural, la
exaltacion sublime permite que el espiritu afirme su /ibertad en un pasaje por el cual
el ideal moral deviene ley del movimiento histérico-politico. El entusiasmo serd
entonces potencia de una pretension de libertad que ya no es meramente prictica
sino que hace signo hacia lo sin-forma de lo sublime. Es preciso entender, empero,
que esto no implica ausencia de forma —en el sentido de una vacancia actual que
podria completarse en el curso del tiempo-. Se trata, justamente, de la afirmacién
de una potencialidad gue incide pero no coincide con los eventos que ella misma
posibilita. Ahora bien, este modo de /2 actualidad no sella un impedimento para
la politica sino, al contrario, habilita la condicién de posibilidad para un ejercicio
politico comprometido con la experiencia publica de la libertad.® En sintesis,

56 FOUCAULT, Michel. Le gouvernement de soi et des autres, 96.

57 KANT, Immanuel. Critica del juicio. Losada, Buenos Aires, 1993, 116, nota 106.

58 KANT, Immanuel. Critica del juicio, 100-101.

59 Resulta relevante la descripcién de la libertad sublime elaborada por Frangoise Proust: “Kant descubre lo sublime
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el entusiasmo, en tanto sublime, da cuenta de una experiencia que Kant puede
insertar en el sistema critico pero al precio de reconocer una brecha insalvable
entre la interpretacién global del sentido de la historia y la representacién de los
hechos que proporciona su sintesis explicativa.

Este tal vez sea también el tono mediante el cual, ante las masacres de iranies
que tuvieron lugar durante el proceso revolucionario de 1979, Foucault llamard
a «ser respetuoso cuando una singularidad se subleva, intransigente desde que el
poder transgrede lo universal».®® Puede avizorarse aqui una complejidad mds vasta
respecto del tratamiento de lo universal en el pensamiento foucaultiano que, si
bien excede la problematizacién especifica de este articulo, también atafie a la
libertad. En efecto, la mencién a una oposicién intransigente que debe sostenerse
cuando el poder vulnera lo universal se vincula a la libertad en tanto que ésta
permite que las relaciones de poder sigan circulando y no queden cristalizadas
en una dominacién que obturarfa las dimensiones de la ética y de la politica. Al
mismo tiempo, la libertad habilita que todo universal pueda funcionar como una
marca que habrd de ser puesta a prueba acontecimentalmente, es decir, segtin los
términos que el propio tiempo juzgue y sostenga como aceptables. Asi, lo universal
también puede ser desplazado y vinculado a la contundencia de su impronta, a los
modos indeterminados de un franqueamiento que debe sobrepasar los términos
dados para redundar en la construccién colectiva de un ethos.!

Tanto la sublevacién como la accién parresiasta implican hechos irreductibles
que van claborando en su propia experiencia los criterios judicativos que los
sostienen. Su propio movimiento arriesga un desplazamiento respecto del signo
hacia donde es preciso situar el alcance de problematizacién de la libertad, segin el
diagndstico del propio tiempo. Frente a la inercia que lleva a obedecer sin activar la
modernay critica mayoria de edad, la libertad se dispone, en Kant y con Foucault, a
trazar la base y el horizonte que queremos como construccién colectiva en la forma
siempre abierta del «ethos critico».”” Esta tarea se modeliza en dos direcciones:
como limite, trazando el zécalo de lo intolerable para nuestro presente,” y como
actitud critica respecto de los modos del franqueamiento que, sea en la forma de
la sublevacién o de la parresia, permiten poner a prueba los limites dispuestos para
la libertad en nuestro tiempo asi como también rastrear qué voluntad politica es

como fuerza de receptividad de la idea de libertad, descubre en lo sublime una nueva idea de libertad, un poder de
comienzo, un poder de desgarro (Riss), de arrebatamiento (Ausriss), de inicio (Aufriss), de trazo (Abriss). La libertad
sublime no es la ejecucién de una tarea o la tarea a ejecutar como tarea (lo propio de la libertad ética), ella es
inscripcién, estrfa, gesto o movimiento de un trazo”. PROUST, Francoise. Kant, le ton de I'histoire, 170. Traduccién
nuestra.

60 FOUCAULT, Michel. «Es intdil sublevarse?». En FOUCAULT, Michel. Estética, Etica y Hermenéutica. Obras
esenciales. Vol. I1I. Paidés, Barcelona, 1999, 206-207.

61 Cf. BOTTICELLI, Sebastidn. «Lo singular y lo universal: supuestos e implicancias de la moral antiestratégica
foucaultiana». En Dorsal. Revista de Estudios Foucaultianos Ntmero 6, junio 2019, 101-104.

62 Esta nocién aparece cuando Foucault direcciona el trabajo ético hacia la interrogacién de la actualidad como
ontologfa de un «nosotros mismos» que es preciso ir componiendo y modelizando criticamente. Cf. FOUCAULT,
Michel. Le gouvernement de soi et des autres. Cours au Collége de France. 1982-1983, 14-22.

63 Cf. DIAZ MARSA, Marco. Ley y ser. Derecho y ontologia critica en Foucault, 73-77.
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factible signar en ella. He alli el nicleo de la indocilidad reflexiva que Foucault
retoma como franqueamiento préctico a partir de la empresa critica kantiana.**

VII. La libertad en su arco anfibélico

Ya sobre el final de este recorrido por las problematizaciones foucaultianas acerca
de la libertad, y de la relectura de algunas tesis de la herencia kantiana que el autor
francés torsiona y reelabora en funcién de abrir el campo de convalidacién de la
experiencia de las pretensiones analiticas de la verdad al rastreo de su emergencia
histérico-critica, resultard conveniente retornar sobre las hipétesis iniciales a fin de
calibrar su factibilidad heuristica.

Segtin lo planteado al comienzo de este recorrido, la nocién de libertad muestra
al interior del pensamiento foucaultiano un cardcter anfibdlico, es decir, abierto
a dar lugar y tiempo a una doble experiencia que es posible poner en préctica con
ellay a partir de ella. Por una parte, la libertad se vincula ontolégicamente con la
trama epistémica e histérica que sitda en el liberalismo moderno las condiciones
de posibilidad de la circulacién del poder: la gubernamentalidad liberal produce
y consume una libertad que es objeto de las relaciones de saber-poder y de las
multiples artes de gobierno, aun cuando prevalezca un discurso filoséfico-juridico
sobre la misma que la hace aparecer como un bien a custodiar o un derecho a
reclamar. Por otra parte, se pone en juego una dimensién de la libertad que, por
el cardcter critico de su ontologfa histérica, permite otro modo de experiencia que
compromete con otras subjetivaciones, pricticas y franqueamientos posibles.

La capacidad mévil y reversible de la relacién poder/resistencia habilita
este hiato anfibélico hacia dentro del mismo concepto. Se trata de una suerte
de décalage critico-ontoldégico y también histérico que deviene plausible de ser
activado a través de una actitud critica respecto de la actualidad, este propio tiempo
del que es preciso también aprender a tomar distancia.

La teorizacién del poder en relacién a la libertad, asimismo, permite sefialar el
alcance reducido que ofrecen las miradas juridicas o ideoldgicas, frente a las cuales
Foucault propone analizar los juegos circulatorios de un hacer en los que el poder
encuentra a la libertad como su condicién de posibilidad. Como se sefial6 mds
arriba, la teorizacion foucaultiana del poder se apoya en el doble cardcter critico
e histérico-ontoldgico asignable a la libertad comprendida como contraparte
necesaria de la dindmica de circulacién del poder. Esto remite a una ontologia
histérica que permite a Foucault reinterpretar la impronta kantiana en términos
de un ejercicio que busca posibles corrimientos y transgresiones de los limites
estipulados en una cierta configuracién del tiempo presente.

64 Cf. SFERCO, Senda. «Foucault y la cuestion de la “voluntad” en la sublevacién irani». En Dorsal. Revista de
Estudios Foucaultianos, n° 6, junio 2019, 59-63.
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La libertad como condicién del poder implica un gesto activo por parte del
sujeto, un llamado a hacer que se corresponde con el cardcter ontoldgico que
la libertad ostentaba dentro del pensamiento kantiano, el cual aun cuando no
pudiera ser conocido, habilita una predisposicién a la accién que requiere el
coraje de salir del estado de minoridad y asumir la gufa de la Razén en pos de
la realizacién del proyecto moral.”” Haciéndose eco de esta impronta, Foucault
comprende a la libertad como una instancia practica fundamental que pone a
circular una infinita variedad de relaciones que hacen a la riqueza de la experiencia
ética. Por eso la libertad deviene foco de elaboracién de ejercicios de pensamiento,
de palabra y del bios, asi como también sustrato de pricticas que, en su dindmica
individual y colectiva, buscan mantener en apertura su factibilidad critica, como
se verifica por ejemplo en la tensién constituyente que tiene lugar cuando la
accion se posiciona en relacién con sus condiciones critico-ontoldgicas e histdricas
sin que estas obturen las posibilidades que el poder alcanza a hacer circular de
modo subjetivante y resistente.

Foucault ve en Kant una figura que opera en el limite entre aquel suefio
antropoldgico propio de la episteme moderna —el cual, procurando fundar toda
explicacién en una subjetividad trascendental y originaria, cierra las posibilidades
de la critica a un nuevo suefio dogmdtico— y el surgimiento de una actitud
novedosa que hace de la critica una forma de compromiso y de apertura para con
el presente. Se trata de un vinculo complejo, tensional, que es necesario asir en su
doble cardcter de intensificacién y desplazamiento. Intensificacién en tanto que
la propuesta de anilisis critico foucaultiano busca de algiin modo consumar el
alcance que la perspectiva kantiana abre como gesto de modernidad mds alld de los
dogmatismos metafisicos. Desplazamiento, pues si la dimensién trascendental en
Kant aparece como vélida para todo tiempo y lugar, en Foucault, ésta remite a un
principio de la critica que impone la necesidad de su historizacién concreta, sin que
ello signifique una renuncia a lo universal aunque quizds si implique la necesidad
de desarrollar una forma alternativa de pensarlo: la libertad que, no en tanto
sometida a un imperativo racional sino como apertura hacia lo indeterminado,
serfa capaz de funcionar como un universal que debe ser defendido, y de afirmarse
en la exaltacién de lo sublime que impulsa al ideal moral a devenir signo del
movimiento histérico-politico. Este universal que no puede ser vulnerado a la vez
que es preciso franquear no supondria, al menos en principio, un derecho que
debe recuperarse ni un bien comitin que debe protegerse, sino un postulado que
resultard estratégico afirmar frente a determinadas circunstancias ético-politicas. Y
es que, en tanto universal, la libertad viene a delimitar las condiciones histdricas
de posibilidad para que el poder circule y produzca modos de subjetivacion, sin
que su variabilidad quede cristalizada en relaciones de dominacién que subsuman
la capacidad actuante de los sujetos bajo la égida del Estado, la Ley o la ideologfa.

65 Cf. KANT, Immanuel. ;Qué es la Ilustracién?, 10-15.

Dorsal. Revista de Estudios Foucaultianos
Nutimero 11, diciembre 2021, 61-88
ISSN: 0719-7519



84 SFERCO, Senda y BOTTICELLI, Sebastidn «Foucault, Kant y...»

Desde esta interpretacién, la libertad funcionaria como condicién historizada para
una activacién del poder que impone la prictica de un hacer que sin el recurso a
la experiencia no seria capaz de consumar su forma.

La actitud de la indocilidad reflexiva que acompana a las practicas de libertad
requiere coraje en tanto que debe apuntar a forjar una voluntad cuya tarea se asevera
critica, pero también ética y politica.®® En las pricticas de libertad, la experiencia
no agota sus posibilidades en las determinaciones histdricas de su punto de partida
y, al mismo tiempo, habilita una subjetivacién capaz de generar un lazo diverso
respecto de los ya existentes, convocando en su relacidn con el poder a un ejercicio
de gobierno de si y de los otros. El problema del gobierno resulta interesante no
s6lo en tanto que convoca una actitud critica respecto de la forma de conduccién
(no ser gobernados asi), sino ademds porque acarrea una problematizacién
alrededor de nuestros modos de obediencia. Y esta cuestién inscribe la tarea de
genealogizar la libertad en un conjunto de interrogaciones mds profundas: ;por
qué obedecemos? ;Cudl es el canon moral que dirige y sostiene nuestra conducta?
A partir de qué posicionamiento ético procuramos responder? ;Es esta toda la
libertad que podemos activar? ;Cudles son las experiencias plausibles de elaborar
modos de subjetivacién capaces de descalzar los vinculos entre poder y resistencia?
Este, que probablemente sea el problema politico central que Foucault nos ha
legado,” atafie directamente a la dimensién de la subjetividad y a los modos en
que hacemos experiencia de la libertad elaborando précticas especificas con ella y
desde ella. En este sentido, si la libertad es la condicién de posibilidad que habilita
un hacer disruptivo e inventivo tanto respecto de si mismo como de los otros, es
porque su ontologfa critica se asienta en una revitalizacién de la voluntad como
instancia afirmativa. Esta capacidad de toma de posicién del sujeto, de asuncién
de una mayorfa de edad que le permite pensar por sf mismo y forjar una voluntad,
en el planteo foucaultiano se dirige hacia la practica de una no-obediencia, de una
in-servidumbre voluntaria, que la tarea critica cifra como encaminamiento hacia
una perfectibilidad que aqui no reposa en la razdn sino en la elaboracién colectiva
del ethos.

Mediante la libertad, Foucault parece hallar el sustrato —tal vez incluso la
«sustancia ética»®® que va articulando en una experiencia comtn los modos de
subjetivacién—, para situar la factibilidad tdctica de un gesto insubordinado y
reflexivo. La lectura de la Aufklirung ofrecida por Kant brinda el marco para dar
pleno alcance a esta problematizacién: la libertad es tanto condicién  priori para
delimitar la configuracién de una episteme y de una gubernamentalidad especifica
que reconoce en ella una posibilidad critica para asentar los términos de la analitica

66 Cf. RAFFIN, Marcelo. «“Derechos del hombre/derechos humanos” versus “derechos de los gobernados”
un andlisis de la produccién de derechos en el pensamiento de Michel Foucaultr. En Dorsal. Revista de Estudios
Foucaultianos, n°® 7, diciembre 2019, 33-52.

67 GROS, Frédéric, «’abus d’obéissance».

68 FOUCAULT, Michel. Histoire de la sexualité II. Lusage des plaisirs. Gallimard, Paris, 1984, 33.
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de la finitud moderna, como también, la libertad, en tanto entusiasmo de una
experiencia que busca franquear los limites lo dado por aceptable, se conecta con
el cardcter sublime que habilita la apertura hacia lo indeterminado.

Asi, direccionada hacia aquello que busca veridiccionar como signo de un
franqueamiento necesario, la libertad, como condicién ontolégica del poder lo es
también de la resistencia. No hay otra clave, en la perspectiva de Foucault, capaz
de movilizar hasta este punto la trama de las relaciones de poder,®” ni dotarlas de
esta condicidn circulatoria y reversible indefinida. La libertad aparece asi dispuesta
a un trabajo ético y politico, como si tuviera que ir arriesgando, cada vez, un
compromiso asumido en secreto con Kant: el de hacer la méxima experiencia

posible de ella.

69 Ya que tanto la grilla bélica como la represiva reducirén el arco vincular del poder sea a una légica de enfrentamientos
o de represién/transgresion. La genealogfa histérica del poder efectuada por Foucault entre 1971-1979, reconoce en
la gubernamentalidad moderna un modo de funcionamiento del poder que se acopla e incluye las dos formas —bélica
y represiva— anteriores, este poder tiene a la libertad como pieza clave para un juego productivo y tal vez, quien dice,
resistente.
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Introduccién

Actualmente es bien sabido que dentro del pensamiento de Foucault podemos
encontrar un par de momentos dedicados al estudio e interpretacién de la obra
de Kant. El primero de ellos, en virtud de la presentacién de su tesis doctoral,
acompanando lo que mds tarde serian los cuatro tomos de La historia de la locura,
compuesta por un estudio introductorio a su propia traduccién al francés de la
Antropologia en sentido pragmdtico de Kant, en el afio 1961. De esta misma lectura
se podria decir que se desprende la critica contra el sujeto trascendental en Las
palabras y las cosas, de 1966. Mds adelante, en 1978, habria de pronunciar una
conferencia acerca de la Respuesta a la prequnta ;qué es la Ilustracion? de Kant,
sobre el cudl reflexionard también en posteriores exposiciones en los EEUU, en
1982 y 1984, especificamente. Por supuesto, estos textos no agotan las multiples
referencias a Kant en las palabras de Foucault, tanto en entrevistas como en otros
escritos; sin embargo, son las que nos permiten tener una idea més clara sobre lo
que Foucault estd pensando acerca de este filésofo alemdn. Habremos de tomar
estas piezas como claves para entender que en cada uno de estos momentos se lleva
a cabo una lectura muy particular que obedece a cierta estrategia preconcebida por
el filésofo francés y que, en buena medida, estd vinculada al momento especifico
de su propio pensamiento.

Partimos de que el pensamiento de Foucault inicia con una nocién
metodoldgica y epistemoldgica a la que define en un inicio como arqueologfa.
Sostenemos, también, que la arqueologia tiene un efecto liberador, ya que consiste
en una critica de las relaciones de poder que dieron forma a ciertas précticas
del saber. Por ello es posible decir, ademds, que la arqueologia es una prictica
histérico politica en donde la historia y la politica se sirven reciprocamente para
sus correspondientes puestas en prictica. De ahi que ésta siempre conlleve una
posicién estratégica que obedece a condiciones histéricas y dindmicas frente a
las relaciones estratégicas que se le presentan cuando aborda un texto u objeto
determinado de estudio. Como hemos de sefalar, esto no significa que en Foucault
haya una visién reduccionista en la que los hechos tengan a la discursividad como
tnico elemento constitutivo de toda prictica, ya que, segiin él mismo, también
participan muchos otros elementos. Sin embargo, la arqueologia es una manera
de aproximarse a entender como es que una prdctica de saber concreto se ha
configurado de cierta forma, con el nico objetivo, como ya hemos mencionado,
de atacar las relaciones que le han permitido mantenerse en pie durante un tiempo
determinado.

Asi es como, durante el momento arqueoldgico, el estudio de la Antropologia
en sentido pragmitico adquiere relevancia en la medida que puede ser considerada
una arqueologia por si misma. Como habremos de mostrar, en la seccién
correspondiente, en el estudio introductorio encontraremos vestigios atin de las
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discusiones estructuralistas de principios de los afios 60 en Francia, asi como
indicios de una nueva manera de proceder y enfocar los temas tratados por esta
corriente tan heterogénea. En el caso especifico de Foucault, se trata de una manera
de entender el texto kantiano mds all4 de la biografia y la cronologia del autor y
sus obras. En aquel momento, él, como otros contempordneos suyos, optaban por
una via de estudio a la que Lucien Goldmann denomind estructuralismo genético,
segin el cual no es posible disociar un plano comprensivo de otro explicativo,
como veremos mds adelante. De ahi que Foucault haya de realizar un estudio a
partir de la nocién de sistema que corresponde con estos criterios en los que nos es
posible disociar la génesis de la estructura, ya que las relaciones entre los elementos
que la componen son dindmicas y, debido a ello, se reorganizan constantemente.
Veremos cdmo a partir de este enfoque es posible seguir el estudio introductorio
ala Antropologia kantiana de un modo diferente al que otros especialistas kantianos
y criticos contempordneos de Foucault han adoptado. Con esto ganaremos mucho
en cuanto al valor de su estudio, lejos de la filologia e historiografia y mds cerca
de lo que la arqueologia y, anos mds tarde, la genealogia podrian aportar a la
lectura de una obra filoséfica como ésta o cualquier otra. Esta, me parece, seria
la mayor aportacién foucaultiana de este primer periodo al estudio de la filosofia
y a la filosoffa kantiana en especifico: ofrecer una novedosa manera de proceder
sobre un texto, visto a contrapelo, fuera de la posicién en que habia sido situado
por la tradicién y prestar atencién a aquellos vestigios que vienen de otros lugares
del propio pensamiento que le dio origen. Esta lectura nos presenta una visién
de sistema que atiende a la completitud del pensamiento de Kant, atendiendo a
los escritos péstumos y algunos fragmentos que permiten establecer las relaciones
dindmicas de las que ya hemos hablado y que mostraremos lineas mds abajo.

I. La arqueologia como estrategia de lectura

En el prefacio a Las palabras y las cosas. Una arqueologia de las ciencias humanas se
afirma la necesidad de distinguir entre dos formas y dos niveles de estudio sobre la
manera en que se puede abordar el desarrollo de los discursos.! Una primera forma
toma en cuenta los personajes y su historia, lo cual constituye una doxologfa.
La segunda es aquella que, prescindiendo de los elementos anteriores, se enfoca
en definir las condiciones que hicieron posible el pensar en formas coherentes y
simultdneas, por ejemplo, el saber “fisidcrata’ y el saber “utilitarista”. Esta tltima,
afirma, corresponde con la arqueologia.?

De manera semejante, el inicio del prefacio a E/ nacimiento de la clinica dice:

1 FOUCAULT, Michel. Las palabras y las cosas. Una arqueologia de las ciencias humanas. Siglo Veintiuno Editores,
Buenos Aires, 2008, 13.
2 FOUCAULT, Michel. Las palabras y las cosas, 19.
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“Este libro trata del espacio, del lenguaje y de la muerte; trata de la mirada”.> Como
lo indica el subtitulo del libro, se trata de un trabajo arqueoldgico sobre la mirada
médica. Foucault se orienta a mostrar cémo surge eso que llama una manera de
mirar sobre el cuerpo, es decir, acerca del espacio del cuerpo; cémo se configura
y qué lo hace posible. Es ahi donde el lenguaje juega un papel fundamental. Aun
con los resabios del andlisis estructural, partiendo del supuesto de una estructura
bivalente de los sentidos en que se puede construir un discurso, Foucault avanza
descriptivamente en su integracién de muestras que recoge de los textos que en
cierta época fueron las gufas de los médicos para la identificacién de signos en el
cuerpo humano.

De acuerdo con el fildsofo francés, el trabajo de quienes se dieron a la tarea
de describir aquellos signos es semejante al de los pintores realistas que tratan
de retratar los mds minimos detalles de color, textura, rasgos y otros, que hayan
de servir para dar una muestra exhaustiva de lo que observan. De esta manera
hacen surgir superficies, dreas, espacios a los cuales el médico ha de dirigir su
atencién posteriormente, cuando, frente al cuerpo del enfermo, haya de utilizar
esta rejilla de localizacién a través de la cual tendrd de observar para diagnosticar la
enfermedad. Parece, entonces, que se trata de un texto en el que Foucault alcanza
a poner en préctica algunos de los principios que han de configurar més tarde sus
temas de reflexién acerca de la configuracién de los discursos, poniendo especial
atenci6n en el papel del lenguaje dentro de la ciencia médica.

A partir de lo anterior, podemos pensar que la arqueologfa de la antropologia
de Kant lleva a cabo un procedimiento similar, buscando recrear la manera en que
surge el lenguaje antropoldgico tanto en la obra de Kant, a partir de lo que ocurre
en su contexto, y la manera en que éste inaugura una mirada antropoldgica con la
que se describird y diagnosticard posteriormente desde las denominadas ciencias
humanas. La tarea de dicha arqueologia es descubrir, hacer surgir o emerger a
la superficie aquello que con la distancia del tiempo se ha vuelto invisible en el
discurso antropolédgico. De la misma manera, tendria que mostrar la estructura
subyacente que ha hecho posible la configuracién de ese lenguaje desde la propia
obra de Kant, en las discusiones que mantenia con sus contempordneos, en las
lecturas que realizaba, en las obras que él mismo habfa escrito previo a esta tiltima
obra, asi como en las discusiones sobre cuestiones cientificas y bioldgicas de
su época, mas no para constatar su origen o influencia, sino para identificar la
configuracién de un punto de vista positivo en torno a la figura del hombre hacia
finales del siglo XVIII en Europa.

No obstante, sabemos que, para Foucault, la tarea de la arqueologia estaba
limitada, en tanto que sus tres primeras obras arqueolégicas habrian tenido la
intencién de mostrar que la prictica cientifica tiene un surgimiento histdrico. Poco

3 FOUCAULT, Michel. El nacimiento de la clinica. Una arqueologia de la mirada médica. Siglo Veintiuno Editores,
Buenos Aires, 2003, 1.
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después de la publicacién de la Arqueologia del saber, el filésofo francés afirmé que
se dedicarfa a investigar las razones por las cuales una ciencia existe o comienza
a existir y asumir ciertas funciones en la sociedad y sefiala que este es el nivel
arqueoldgico de la ciencia, el cual se orienta al modo en que se constituyen los
objetos, se posicionan los sujetos y se forman los conceptos, previo a la aparicion
de estructuras epistemoldgicas y por debajo de ellas.*

Como vemos, uno de los principales objetivos de la arqueologia es el
descubrimiento de las relaciones que se ocultan detrds de una préctica dentro de
un campo del saber. En este sentido, responde a la pregunta sobre cudles son las
relaciones que han hecho posible el predominio de una prictica o un conjunto de
ellas en la manera que se expresa y realiza un saber determinado y se convierte en
disciplina. Con esto, se entiende que, para Foucault, tanto las ciencias como las
practicas culturales son histéricas y politicas, por lo que es necesario realizar un
andlisis que permita ver “al desnudo” aquellos elementos que han permitido que se
establezca un cierto orden dentro de dichas practicas. Tales elementos no son sino
las relaciones que se encuentran en el surgimiento de una prictica.

Es muy importante tomar en cuenta que, dentro de la concepcién de Foucault,
el establecimiento de un cierto orden de saber responde a una voluntad que se
orienta hacia la verdad. Quiere decir que el arquedlogo se aproxima a la historia
asumiendo que a toda prictica que haya de analizar le corresponde un orden que
puede ser identificado con un discurso. Ahora, como también sefala Foucault,
esto no significa que el discurso sea el tnico elemento responsable de que una
préctica aparezca; puede existir y, posteriormente, surgir un discurso que le trate
de dar coherencia y justificacién. Asi, se muestra que la prictica puede anteceder
al discurso y que las relaciones no dependen necesariamente de éste para existir,
pero si para continuar existiendo y modificindose o adaptdndose en diferentes
momentos de la historia.

La arqueologia es, entonces, una prictica histérico politica cuya tentativa
estd basada en “descubrir relaciones de continuidad y en la posibilidad de definir
actualmente objetivos técticos y estratégicos de lucha en funcién de ellas”.’ Por
tal motivo, desde el punto de vista arqueoldgico, la historia puede servir para la
practica politica y viceversa, puesto que su tarea consiste en descubrir continuidades
en el comportamiento, en el condicionamiento, en las relaciones de poder o en las
condiciones de la existencia.’

A partir de lo que hemos visto, las funciones del andlisis arqueolégico pueden
enumerarse de la siguiente manera: en primer lugar, busca descubrir continuidades
dentro de la historia de las précticas del saber; en segundo, comprobar la utilidad
que han tenido y tienen actualmente estas pricticas; por dltimo, determinar a qué

4 FOUCAULT, Michel. «14. ;Qué es la arqueologia?». En FOUCAULT, Michel. ;Qué es usted, profesor Foucault?
Sobre la arqueologia y su método. Siglo Veintiuno Editores, Buenos Aires, 2013, 273.

5 FOUCAULT, Michel. La verdad y las formas juridicas. Gedisa, Barcelona, 1996, 171.

6 FOUCAULT, Michel. La verdad y las formas juridicas, 171.
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sistema de poder estdn ligadas y c6mo abordarlas. A decir del propio Foucault,
la arqueologia es “[u]na mdquina critica que pone en cuestién ciertas relaciones
de poder tiene [...] una funcién liberadora” y, en ese sentido, se distingue de la
historia propiamente dicha, pues su intento no es el de decir la verdad, sino que
tiene la cualidad de permitir liberarse del pasado.”

De tal modo que la arqueologia foucaultiana puede ser entendida también
como una estrategia de lectura que busca descubrir la preexistencia de otras
estrategias y, con ello, lograr liberarse de ellas. Para comprender mejor esto,
tengamos en cuenta que Foucault entiende por estrategia una seleccion de medios
para alcanzar ciertos fines; se trata de un modo de jugar un juego en relaciéon
con lo que se piensa del modo de juego de otros y con lo que ellos piensan de
otro jugador, a su vez; también, es una manera de privar a otros de sus medios
de combate para obtener la victoria. En todos los sentidos, se trata de elegir los
medios adecuados para ganar en una discusién, en direccién opuesta a la busqueda
de una sintesis dialéctica; al contrario, se trata de hacer patente la diferencia entre
los términos de una y otra postura discursiva.

Lo anterior nos acerca mds hacia la nocién sofistica del discurso que a la
filoséfica, en tanto que, como se ha sefialado, el objetivo no es la verdad, sino
la efectividad. Foucault encuentra en la tradicién sofistica una materialidad del
discurso que no es posible encontrar en la filosoffa que se emparenta con la
tradicién socrdtico-platénica. Mientras la verdad impulsada por la filosofia es vista
como algo que subyace y permanece debajo de la apariencia, el interés por vencer
de la sofistica hace que el discurso sea relevante y digno de andlisis en cuanto a su
pronunciacién. Esto significa que para Foucault resulta importante, al igual que
para los sofistas, considerar el momento, ¢l tono, el objetivo y el modo en que
se articula un discurso, como algo vivo y adaptable. En este aspecto Foucault se
siente relativamente identificado con el trabajo de los filésofos anglosajones del
lenguaje, como Wittgenstein y Searle, en tanto que ellos también estdn interesados
en el andlisis del discurso como juegos de estrategia. Sin embargo, se distancia
radicalmente de ellos en la medida que su andlisis incluye los aspectos politico e
histérico, por lo cual considera al suyo como menos limitado y en mayor contacto
con précticas menos artificiales. Lo que debe quedarnos claro con esto es que,
para Foucault, las précticas del discurso estdn en el mismo nivel que las pricticas
sociales y, por esa razdn, entiende que todo discurso tiene siempre la intencién de
producir un efecto en la sociedad. De esto tltimo resulta indispensable que, para
ser efectivo, todo discurso debe seguir una estrategia.

En el caso de arqueologfa, lo que busca es producir una liberacién del pasado.
Por ello, le serd necesario articular una estrategia de lectura que le permita, en
primer lugar, descubrir las relaciones que han hecho posible que un discurso ocurra
para, después, comprobar su utilidad en el momento histérico que le corresponde

7 FOUCAULT, Michel. La verdad y las formas juridicas, 172.
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y en la actualidad y, finalmente, determinar el sistema de poder al que estdn ligadas
esas relaciones y cémo abordarlas. En esto consiste la tarea de elegir los medios
adecuados para ganar sobre otro discurso.

En consecuencia, cuando hablamos de que hay, al menos, dos lecturas de Kant
de Foucault, resulta indispensable tener en cuenta que se trata de dos trabajos de
andlisis que siguen, cada uno, una estrategia particular en cada momento que se
realizan. En cada uno de esos casos se parte de una estrategia histdrico politica
que busca hacer averiguaciones sobre las maneras en que un cierto discurso se ha
articulado para pronunciar una verdad. Ante esto, la lectura no busca encontrar la
verdad sobre algo, sino mostrar c6mo es que se ha llegado a construir un discurso
acerca de la verdad sobre cierto campo o dominio; este podria ser el caso de la
verdad sobre el hombre en la antropologfa filoséfica, como veremos més adelante.
Al respecto, Rodrigo Castro Orellana afirma que la lectura de Foucault sobre la
Antropologia de Kant sefala un nuevo tipo de metafisica que sittia en el hombre
la respuesta a la pregunta por la verdad y con eso lleva a dar el giro sobre el sujeto
que, a partir de entonces, también es entendido como objeto de conocimiento.® Lo
cual, desde nuestra perspectiva, lleva a considerar que toda verdad responde a una
manera de tematizar y problematizar; para ello, como hemos visto, Foucault tiene
claro que depende en buena medida de la manera en que tal verdad se sostiene
mediante un discurso, que obedece a una estrategia y, por consiguiente, es posible
que haya otra que le sea opuesta.

Con lo anterior, la lectura es una actividad que cuestiona el valor de verdad de
un discurso, el cual s6lo pudo ser adquirido a partir de ciertas relaciones sobre las
cudles se ha mantenido vigente en el tiempo. Por consiguiente, es una actividad
que problematiza las bases sobre las que se sostiene una cierta verdad dentro de
un discurso y con ello desestabiliza las relaciones que le han dado el estatuto y
la consistencia de ser un saber acerca de algo. Para Foucault, ésta es una forma
estratégica de hacer politica desde la historia y de hacer historia desde la politica,
s6lo que, a diferencia de los métodos historicistas que buscan comparar y sefialar
semejanzas entre épocas, la arqueologfa se enfoca en el andlisis de las estrategias que
los discursos han utilizado para imponerse sobre otros en un momento histérico,
asumiendo que, en cualquier época, los discursos se valen de la estrategia para
establecer su valor de verdad.

En palabras de Michel de Certeau, el trabajo de lectura de Foucault consiste
en mantener el asombro, en dar giros inesperados en los que interviene la ironfa
de la historia. La meticulosidad del andlisis de la historia se encarga de hacer
aparecer lo inesperado ahi donde parecia que terminaba un modelo de control
y, por contraparte, aparecfa uno nuevo. Esto es lo que se hacia notar en Vigilar
y castigar, respecto al cambio que ocurrié en el sistema penal, cuando se dejé de

8 CASTRO ORELLANA, Rodrigo. «Foucault y el retorno a Kant». En Teorema: Revista Internacional de Filosofia,
no. 1-3, (vol. XXIII), 2004, 173.
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aplicar castigo fisico y se dio paso a la creacién de nuevos modelos de disciplina
y vigilancia en los siglos posteriores.” Lo que hemos venido afirmando hasta
aqui coincide con Certeau, en tanto que entendemos a la arqueologia como una
actividad que permite descubrir lo que hace posible que una verdad sea establecida
histérica y politicamente; a partir de ahi, la arqueologfa hace un trabajo de critica
y de apertura hacia una nueva manera de problematizar el presente.

II. La lectura foucaultiana de la Antropologia en sentido pragmdtico
(ApH) de Kant

Para comenzar este apartado resulta importante sefialar que el titulo Génesis y
estructura de la Antropologia de Kant fue con el que originalmente Foucault present
la introduccién a su propia traduccién de la ApH, como tesis complementaria a
su Historia de la locura en la época cldsica (1961). A diferencia de esta dltima, el
estudio introductorio no fue publicado y quedé en el olvido de los estudiosos de
Kant y de Foucault por muchos anos, hasta que Béatrice Han inici6 una discusion
sobre la pertinencia de ver en este trabajo temprano una clave para comprender el
desarrollo de la obra entera del fildsofo francés.!°

Edgardo Castro'' y José Luis Villacafias' coinciden al senalar la clara alusién
al libro Génesis y estructura de la Fenomenologia del espiritu de Jean Hyppolite,
quien estuvo a cargo de la direccién del estudio introductorio y la traduccién de
Foucault. Resulta extrano que Han sefiale en una nota aclaratoria que ha decidido
referirse al texto foucaultiano con el nombre de Comentario a la Antropologia en
sentido pragmdtico argumentando que el propio autor no le habia puesto ningtin
nombre.” Esto dio lugar a la confusién por la que Robert B. Louden objete
que el de Foucault no sea un andlisis exhaustivo, en sentido filoldgico, del texto
kantiano.'* No obstante, cabe muy bien reparar en esa similitud aparentemente
anecddtica, ya que, como senala Villacanas, no es azarosa, y, como se podrd ver,
obedece a que Foucault tiene una concepcién concreta de “sistema”. Por otra
parte, los editores de los Dits et écrits de Foucault indican que la tesis Génesis y
estructura de la Antropologia de Kant fue escrita en 1960, pero nunca fue publicada
(hasta 2008) y solo se mantenia el manuscrito en la biblioteca de la Sorbonne. La
tesis de 1961, aparece titulada simplemente como Kant, Antropologia. Finalmente,
cuando, en 1964, se publica la traduccién de Foucault a la Antropologia de Kant,

9 DE CERTEAU, Michel. Historia y psicoandlisis. ITESO-UIA, Ciudad de México, 2007, 64-67.

10 HAN, Béatrice. L ‘ontologie manquée de Michel Foucault. Editions Jérome Millon, Grenoble , 1998, 11.

11 CASTRO, Edgardo. «Foucault, lector de Kant». En FOUCAULT, Michel. Una lectura de Kant. Introduccién a la
Antropologia en sentido p itico. Siglo XXI, Buenos Aires, 2009, 10.

12 VILLACANAS, José Luis. « Foucault-Kant: la prehistoria de la obra foucaultiana», en CASTRO, Rodrigo y
VILLACANAS, José Luis (eds.). Foucault y la historia de la filosofia. Madrid, Ediciones Dado, 2018, 170.

13 HAN, Béatrice. L ‘ontologie, 11.

14 LOUDEN, Robert B. “El Kant de Foucault”. Estudios kantianos, n. 1, (vol. 1), Marilia, 2012, 164.
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la introduccién queda reducida a tres pdginas con el titulo “Noticia histérica” y se
senala que el resto de los temas sobre la filosoffa kantiana se dejardn para trabajos
posteriores."

Estructura y génesis son dos nociones que estuvieron al centro de la discusion
de los circulos intelectuales franceses de los afios 60 del siglo XX, dentro de un
movimiento o corriente, dado que no se le puede llamar una escuela o teoria
ni un modelo metodolégico o filoséfico, denominado de manera muy general
como estructuralismo. Jan M. Brockman sefiala el arranque de éste a partir de
la aparicién de una variedad de estudios en los campos de la literatura, el arte,
la ciencia y la filosoffa, en los que se daba prioridad a los conceptos sobre los
simbolos.'® Foucault reconoce esto en una entrevista de 1966 con Madelaine

Chapsal:

[...] Habiamos tenido a la generacién de Sartre por una generacién
valiente y generosa, que habfa optado apasionadamente por la vida,
la politica y la existencia... Nosotros, en cambio, hemos descubierto
para nosotros algo diferente, una pasién distinta: la pasién por el
concepto y por lo que yo llamarfa el ‘sistema’ [...]."

Por otro lado, a decir de Lucien Goldmann, contempordneo de Foucault, se
puede distinguir entre un tipo de estructuralismo genético y otro no genético.
El primero tiene sus precursores en Hegel y Marx, por ser pioneros en el intento
de comprension positiva de los hechos histéricos y porque sus trabajos sirven de
modelo para quienes realizan investigaciones en el campo de las ciencias humanas
desde una perspectiva en la que se entiende que tanto la comprensién como la
explicacién corresponden con “uno solo y el mismo proceso referido a dos planos
diferentes del deslinde del objeto”."® Por otra parte, el estructuralismo no genético,
o estdtico, en el que Goldmann incluye a Husserl, los psicélogos de la Gestalt,
Levi-Strauss y Roland Barthes, surge como respuesta al atomismo empirista
o racionalista, que privéd durante la segunda mitad del siglo XIX en medios
académicos. A este tltimo oponen la existencia de estructuras que solo admiten
ser comprendidas mediante descripciones, en contraste con las explicaciones de
tipo causal del positivismo y neopositivismo.

Ahora bien, Foucault, en las primeras pdginas de su introduccién, sefiala que
“es imposible disociar, en el andlisis de la obra [ApH], la perspectiva genética y el
método estructural”.?” Se ve, entonces, que este andlisis foucaultiano estd dentro de
la linea genética, que entiende comprension y explicacién como un solo y mismo
proceso de dos planos diferentes cuando se trata de aclarar un objeto, que en este

15 FOUCAULT, Michel. Dits et écrits I. Gallimard, Paris, 1994, 23 y 26.
16 BROEKMAN, Jan M. E! estructuralismo. Herder, Barcelona, 1974, 8.
17 BROEKMAN. E/ estructuralismo, 9.

18 DE GANDILLAC, Maurice; GOLDMANN, L. y PIAGET, J. Las nociones de estructura y génesis. Proteo, Buenos
Aires, 1969, 10.
19 FOUCAULT, Michel. Una lectura de Kant. Introduccion a la Antropologia en sentido pragmdtico, 44.
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caso corresponde con el texto de la antropologia pragmdtica. De esto se puede
sostener que para Foucault no hay una separacién entre la génesis y la estructura y,
por lo tanto, concibe una relacién dindmica entre los elementos de la estructura que
la lleva a reordenarse o reconstituirse en cada nueva ocasién que se realiza. Desde
esa perspectiva, toda descripcién de este proceso dindmico de estructuracion, tiene
un cardcter comprensivo respecto del objeto estudiado, y un cardcter explicativo
en relacién con las estructuras mds limitadas que son sus elementos constitutivos.
Goldmann pone el siguiente ejemplo: el esclarecimiento de la estructura interna
de los Pensamientos de Pascal corresponde con una descripcién comprensiva de ese
movimiento, y también con un andlisis explicativo en relacién con los Pensamientos
y el teatro de Racine.?” Es posible constatar cémo, de modo muy similar, la tesis de
Foucault reflexiona sobre su propio procedimiento de andlisis:

Nos encontramos ante un texto [la ApH] que, en su mismo espesor,
en su presencia definitiva y en el equilibrio de sus elementos, es
contemporédneo de todo el movimiento que él mismo clausura. Tan
s6lo una génesis de toda la empresa critica o, al menos, la restitucién
de su movimiento de conjunto podria dar cuenta de esta figura
terminal en la que ella se acaba y desaparece. Pero, a la inversa, sélo la
estructura de las relaciones antropolégico-criticas podria permitir, si se
la definiera con exactitud, descifrar la génesis que se equilibra hacia ese
equilibrio dltimo [...]*

Lo anterior hace posible una comprensién de aquello en lo que Foucault podria
estar siguiendo a Hyppolite, més alld de adoptar una postura hegeliana, en cuanto
al tipo de andlisis. Significa que en ambos estudios se realiza una descripcion
comprensiva de la estructura interna de la obra en cuestién y, al mismo tiempo,
un andlisis explicativo de sus elementos constitutivos. Por la misma razdn, es
posible afirmar que en estas lecturas también haya una consideracién dindmica de
dicha estructura. Como ya hemos visto, el propio Foucault admite haber tomado
postura a favor del andlisis conceptual y haber adoptado la nocién de sistema.
Ahora bien, Gilbert Kahn,” en didlogo con Goldmann y otros, sefala que,
dentro del 4mbito propio de la filosoffa, por sistema filoséfico se entiende una
estructura de conjunto. En ella, la coherencia de sus partes no resulta atacada
por las contradicciones que se puedan destacar en su interior, en tanto que
dichas contradicciones pueden suponen que dos afirmaciones opuestas pueden
considerarse independientes, o puede que correspondan con una apariencia que
orienta hacia la estructuracién de los sucesivos pasos dados por el filésofo que
se estudia hacia la constitucién de su sistema. El trabajo del historiador de la
filosoffa, en este sentido, consiste en llevar a cabo la estructuracién de conjunto, o
sea, establecer de forma aproximada un sistema de relaciones entre los conceptos

20 GANDILLAC, Maurice. Las nociones de estructura y génesis, 10.
21 FOUCAULT, Michel. Una lectura de Kant, 44.
22 GANDILLAC, Maurice. Las nociones de estructura y génesis, 62.
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propios de un filésofo. En este punto, se destaca la primacia de la estructura de
conjunto, el sistema, sobre su génesis. A partir de esto, se puede pensar que, para
Foucault, un sistema filoséfico significa una estructura de conjunto en el que
pueden aparecer contradicciones parciales que no afectan su coherencia. Tales
contradicciones pueden ser entendidas como secciones independientes o que solo
guardan una aparente contradiccién, ya que, en realidad, sirven para orientar en
los pasos que llevan hacia la estructuracion del sistema. El estudio de la génesis
del sistema como estructura de conjunto implica el andlisis de los pasos que
llevan a constituirlo, incluyendo aquellos conceptos que pudieran aparentar el
ser contradictorios, pues, desde esta perspectiva, estdn relacionados dentro de la
misma estructura. Esto es posible dada la concepcién dindmica de la estructuracion
como un proceso donde, una vez detectada ciertas relaciones, éstas son posibles a
su vez por otro marco mds amplio y permite hacer varios andlisis sucesivos.

Respecto a la nocién de génesis, el mismo Kahn sefiala que ésta implica la
pregunta por el nacimiento y desarrollo del sistema en cuestién.? Si bien, pueden
incluirse acontecimientos biogréficos, éstos tendrian que definir claramente algo
dentro del sistema (como podria ser el caso de Kant y su lectura de Hume). La
pregunta “;de dénde viene?” (Woher?) se plantea a partir de una concepcién dada
del sistema, es decir, desde “a dénde llega” (Wohin?). Las declaraciones de un
filésofo constituyen un leitmotiv que proporciona el material de andlisis. Se asume,
entonces, que el lenguaje utilizado en la constitucién del sistema fue adquirido
mediante la ensefianza, por lo cual se considera una relacién de maestro y alumno
en la medida que las palabras de un filésofo son recuperadas por otro, ya sea
que las integre o las contraste, aun cuando, finalmente, terminan dando lugar
a un desarrollo particular que constituye una problemdtica totalmente nueva,
independiente y exclusiva de ese sistema.

A partir de lo anterior, se podrd ver que la introduccién de Foucault a su tesis
de doctorado es un estudio que cumple con los aspectos antes mencionados, lo
cual, quiere decir que sigue los pasos de Hyppolite, en su relacién de maestro-
alumno, sin que forzosamente replique exactamente un método, teorfa o tipo de
pensamiento. Por el contrario, desde el punto de vista dindmico, Foucault tendrd
que plantear una nueva problemdtica particular de tal manera que este estudio
preliminar, muy probablemente, incluya un andlisis funcional sui generis, por su
cardcter singular, propio de los trabajos estructuralistas de su época. Ademds, en
cuanto a su propio trabajo de andlisis, tendrd que incluir aquellos términos o
conceptos que correspondan adecuadamente al estatus del sistema en su conjunto.
De ahi que, como se verd mds adelante, Foucault relacione conceptos de Kant
que se encuentran a través de toda su obra, no tanto por su recurrencia, sino por
el peso que adquieren dentro del sistema y desde el elemento clave que se estd
tratando de reconstruir, la ApH, lo cual le lleva, a veces, a considerar de mayor

23 GANDILLAC, Maurice. Las nociones de estructura y génesis, 63 'y 64.
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importancia ciertos conceptos u obras que para algunos kantianos con intereses
mis filolégicos y ortodoxos serfan, por lo menos, cuestionables.*

IIL. La estructuracién foucaultiana de la ApH a partir de la “imagen

del hombre”

La pregunta inicial que gufa la lectura de Foucault a la Antropologia en sentido
pragmatico de Kant es sobre la posibilidad de afirmar que en ella hay una imagen
del hombre que subsiste desde sus primeros cursos de antropologia (1772-1773)
hasta la publicacién de esta obra, o si no es que la Critica de la razén pura y
sus consiguientes obras la han reconfigurado hasta el punto en que, ain dentro
de la misma Antropologia, se hallen cambios importantes en esa imagen, los
cuales, si bien no estdn presentes en las criticas, pueden estar relacionados con
su intervencién. Dicho de otra manera, se cuestiona sobre la manera en que el
pensamiento critico de Kant hace posible “el nacimiento y el devenir de las formas
de la existencia humana” y darfa lugar a un homo criticus, cuya verdad es hija de
la critica de las condiciones de la verdad.”® Con esto, Foucault se aleja del interés
exclusivamente filoldgico y opta por la via de la estructuracién, donde, como se
ha visto, la Antropologia es analizada como un texto contempordneo de todo el
movimiento que ¢l mismo clausura, mientras que la génesis de la Critica podria
dar cuenta de la figura terminal en la que ella se acaba y desaparece. Con esto
quiere decir que el movimiento correspondiente a la temdtica antropolégica, con
un despliegue de, al menos, 25 afos de cursos, se clausura en la Antropologia
pragmdtica. Mientras tanto, la Critica, atravesada por el movimiento anterior, en
tanto que ocurre en medio de su desarrollo, podria dar cuenta del cambio en la
concepcién antropoldgica hacia una imagen terminal que, una vez establecida, no
requiere mds de la Critica misma.

El trabajo de Foucault, entonces, consiste en reelaborar un discurso que no
aparece explicito en los textos de Kant, como una exposicién coherente y unitaria,
sino fragmentada y con diferencias en cada ocasién. No obstante, no significa que
haya de construir una trama arbitraria o meramente aleatoria. Se trata de hacer
que emerja, si es posible, la relacién entre la Critica y la Antropologia a partir de
las huellas que se pueden rastrear no solo dentro de esos mismos textos, también
de aquellos que los circundan, como las obras del periodo precritico, los esbozos
de cursos, las reflexiones sobre la Antropologia compendiadas por la Academia de
Prusia y otros textos contempordneos sobre el dominio antropoldgico.? Foucault

24 LOUDEN, Robert B. “El Kant de Foucault”, 163-182.
25 FOUCAULT, Michel. Una lectura de Kant, 41.

26 Esta manera de proceder puede despertar las sospechas, y lo ha hecho, de quienes tienen un especial interés
filolégico en la obra del fil6sofo alemdn. Desde ahi, se cuestiona si es que esta manera de aproximarse al pensamiento
de Kant es legitima, esto es, si puede considerarse como una manera adecuada de proceder para interpretar a Kant, o si
estd desautorizada por alguna razén a tomarse como una lectura correcta, en tanto es guiada por un método diferente
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lo expresa de la siguiente manera:

Al confrontar lo que ellas [las fuentes kantianas distintas a las criticas
y las de los contemporédneos que tocan el tema antropoldgico] pueden
ensefar con los textos de la Antropologia y con los de la Critica,
puede esperarse ver de qué manera la dltima obra de Kant estaba
comprendida a la vez en la serie de las investigaciones precriticas, en el
conjunto de la empresa critica en si y en el grupo de los trabajos que,

por esa misma época, intentan bosquejar un conocimiento especifico
del hombre.?”

En esto hay que insistir, Foucault no realiza un mero trabajo filolégico; sigue una
linea de investigacién en la que se trata de encontrar relaciones entre conceptos
a partir de una estructura de conjunto o sistema. En este sentido, la imagen de
hombre que se encuentra en la ApH es la estructura de conjunto que se intenta
comprender descriptivamente, al tiempo de analizarla explicativamente. En el
primer sentido, se toman en cuenta aspectos histéricos, tales como obras y autores
que influyeron en la concepcién de una imagen de hombre, asi como las teorfas
contempordneas, ya sea que se opusieran o alimentaran la concepcién kantiana.
En cuanto al andlisis explicativo, ahi es donde operan las relaciones conceptuales
que remiten de un punto a otro dentro de las obras de Kant y, de esta manera,
seguir los pasos que llevardn a componer una concepcién coherente sobre la
imagen del hombre que busca Foucault.

Sobre la manera en que se haya de proceder para mostrar la relacién entre
Antropologia y Critica, el propio Foucault indica que hay varios caminos. Una
opcidén podria ser la de tomar a la primera Critica como punto de referencia clave
para leer la Antropologia a la luz de ésta. Lo cual supondria que la empresa critica
ha sido la gufa fundamental de esta obra, la que le da estructura, coherencia y
fundamento. Otro camino posible consistirfa en leer la tltima obra publicada en
vida por Kant como un texto auténomo de lo que se podria considerar el proyecto
critico, esto es, de aquel que corresponderia con las divisiones del conocimiento y
las ciencias tal como aparecen en el “Canon” y en la “Arquitecténica” de la Critica
de la razén pura. Esto no implicaria, en lo absoluto, una negativa a encontrar
relaciones entre ApH y el resto del corpus kantiano, incluidas las tres obras de
la Critica. Por el contrario, significa que el texto de la Antropologia obedece a su
propio orden y, en él, puede incluir, aunque sea parcialmente, elementos del orden
de la Critica, asi como de otros textos con los que se pueda relacionar ésta.

Tal parece que Foucault siguid esta dltima ruta para explicar la Antropologia.

o con intenciones alejadas de la filosoffa del propio Kant. En otras palabras, se discute si la de Foucault es una lectura
kantiana. En este sentido se ha pronunciado Robert B. Louden (2013), quien reprocha que Foucault no haya un
andlisis “linea a linea”; que no siga un orden cronoldgico en algunos casos; que haga intervenir el término “a priori” en
contextos inadecuados dentro de la filosoffa kantiana; que aparezcan contradicciones; que utilice fuentes cuya autorfa
es controvertida; que desvie el tema hacia el lenguaje; que presente a la filosoffa kantiana como un desastre filoséfico;
que sea mds nietzscheano que kantiano y, finalmente, lo define como un kantiano con ‘k’ mintscula.

27 FOUCAULT, Michel. Una lectura de Kant, 43.
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En este sentido, el tema principal que opera como comin denominador del
andlisis foucaultiano de la obra completa de Kant es el tema por el conocimiento
del hombre, esto es, comenzando por la pregunta ;cdmo se conoce al hombre?
Para responderla, el planteamiento inicial de la ApH tiene una importancia
principal: ofrecer un conocimiento del hombre como ciudadano del mundo.?® A
partir de ah{ Foucault se hace la pregunta por la constitucién de este concepto en
el pensamiento kantiano: ;cémo es que ha podido surgir el término del hombre
como ciudadano del mundo, en el marco de una filosofia que, en palabras del
propio Kant, se estd consumando en esta tltima obra? Con ello, Foucault le estd
dando una principal importancia a la concepcién del hombre como ciudadano
del mundo, en tanto que Kant reconoce que la ApH es la obra que cierra con su
concepcién filoséfica del tema antropolégico.

De tal manera que el tema sobre la concepcion filoséfica de lo antropoldgico
en Kant toma una posicién central en el andlisis foucaultiano, y lo que se estaria
tratando de indagar es en qué medida la Critica ha contribuido o participado
en la configuracion de esta imagen del hombre. Como es bien sabido, el propio
Kant rechazé que el contenido de la Critica pudiera ser entendido como material
para una antropologia, en la medida que la primera correspondia con la filosofia
trascendental y la segunda incluirfa observaciones empiricas. No obstante, con
lo que se ha venido exponiendo, ya se alcanza a ver que Foucault no estd al
acecho del trascendental kantiano, sino de una imagen del hombre entendida
como estructura dentro de otro marco mds amplio correspondiente con el sistema
filoséfico de Kant.

Por lo demds, para dar respuesta completa a la pregunta “;cé6mo ha podido
surgir la imagen del hombre como ciudadano del mundo?”, cuya temdtica, ya se
ha dicho, aparece en el seno de la Antropologia, Foucault acude al resto del corpus
kantiano, incluidas las obras del periodo critico, precritico, cartas, manuscritos e
incluso textos péstumos. Como se ha visto, la génesis y estructura de una obra
no son separables; por tanto, ademds de buscar en el pasado de la obra, también
busca relaciones con aquello que le es contempordneo. De tal modo que su
trabajo consiste en buscar rastros de esta imagen que, en las obras previas, puede
no estar determinado completamente; puede estar anunciado de alguna manera
o por medio de un término distinto que, a su vez, lo refiera. De igual manera,
conforme se revisan las obras mds préximas al momento de la escritura del texto
antropoldgico, la imagen en cuestidn puede ir apareciendo con mayor consistencia
en cuanto a su significado.

De este modo, en el andlisis foucaultiano resulta primordial la distincién entre
el conocimiento del hombre en sentido cosmolégico y en sentido cosmopolitico.”
Al primero se refiere Kant en una obra del periodo precritico, el Ensayo sobre las

28 KANT, Immanuel. Antropologia en sentido pragmdtico. FCE-UAM-UNAM, México, 2014, 3. Ak. Anth. 07: 119.

29 “Cosmopolitico” conforme a la traduccién de Edgardo Castro.
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razas; el segundo, corresponde a la ApH. Esta diferencia hace posible observar
un cambio en la concepcidn kantiana sobre el modo en que se puede conocer
al hombre. En el primer momento es entendido exclusivamente como parte de
la naturaleza; en el siguiente, es comprendido como parte del mundo. Con esto
cambia el sentido en que el hombre es concebido, en tanto deja de ser solo explicado
como una parte de las cosas que conforman el universo, y se le comprende dentro
de un orden que él mismo es capaz de instaurar y que, por consiguiente, lo define
por su cardcter politico. En palabras de Foucault: “[...] la idea de una perspectiva
cosmoldgica [...] deberd disiparse para hacer lugar a una idea cosmopolitica [...]
en la que el mundo aparece mds bien como ciudad a construir que como cosmos
ya dado”.%

Ahora bien, Foucault sefala que, pese a la diferencia anterior, se puede decir
que ambas maneras de conocer al hombre estdn preconcebidas desde un inicio a
partir de la relacidn entre los términos naturaleza y mundo. Tomados por separado,
el concepto de naturaleza, comenta Foucault, corresponde mds claramente
a los periodos precritico y critico, donde el andlisis de Kant estd volcado hacia
la justificacién del conocimiento desde las intuiciones, y se refiere al universo
como totalidad de la experiencia. En cambio, el término mundo se refiere “a un
sistema de actualidad que envuelve toda existencia real”, segtin aparece en el Opus
postumum de Kant, lo que significa que se usa para hablar de una totalidad real
existente, como algo que envuelve a toda existencia y, en ese sentido, no se refiere
al universo, sino al “conjunto de los seres existentes”; es “raiz de la existencia’,
sistema de relaciones reales, un dominio donde un sistema de la necesidad es
posible, asi como la totalidad de los objetos posibles de los sentidos.?' Parece,
entonces, que el término mundo engloba todo lo existente y, con ello, establece
también el limite de lo existente. Foucault da, a través de esta explicacion, con la
configuracién del espacio de la existencia a partir del Opus postumum.

La diferencia entre los conceptos de sentido césmico y sentido cosmopolitico,
segtin Foucault, ya estaba prevista desde un inicio del proyecto kantiano. El
siguiente nivel, entonces, es donde se dan las relaciones mutuas entre los conceptos
naturaleza y mundo. Tal procedimiento va encaminado a dar cuenta de cémo fue
posible que uno y otro término emergieran en un momento determinado de la
vida intelectual de Kant y coémo es que se relacionan entre si. Se trata, entonces,
de un trabajo de estructuracién, mediante el cual se describe la manera en que se
gesta y va desarrolldndose una concepcién del hombre a partir de relaciones de los
conceptos que se han mencionado anteriormente, aplicado a la filosofia kantiana.

Un siguiente nivel dentro del concepto de hombre corresponde a una dimensién
que habrd de cambiar también la manera de conocerlo. Aqui es donde Foucault
analiza la diferencia y la relacién que existe entre los términos Gemiit (dnimo) y Geist

30 FOUCAULT, Michel. Una lectura de Kant, 52.
31 FOUCAULT, Michel. Una lectura de Kant, 92-93.
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(espiritu). El primero, Gemiit, da cuenta de la conciencia, el interior del hombre
donde radican las facultades del entendimiento, juicio y razén. En ese sentido,
se remite a una dimensién interior del hombre, cuya finalidad es la de recibir y
contener aquello que es producto de las acciones del conocer, el sentir placer o
displacer y el desear. No obstante, Foucault reconoce que en Kant la Antropologia
no tiene el mismo objeto que una psicologia racional ni empirica, en la medida que
estas ultimas no alcanzan a distinguir la diferencia entre la apercepcion sensible,
como forma pura, y el sentido interno, como conocimiento subjetivo a través de
la intuicién del tiempo. Por tal motivo, Gemiit, estd claro, no corresponde con la
Seele (alma). En cambio, Foucault sefiala que en la Antropologia se afirma que:
“se denomina espiritu [Geist] al principio vivificante del alma [Gemiit] mediante
las ideas”.?* Significa que el Geist se encarga de vivificar al Gemiit a través de las
ideas, las cuales, como sabemos, dan lugar a la postulacién de principios. El Geisz,
en consecuencia, es un principio vivificante, en la medida que estd constituido
por las ideas. El sentido de la palabra “vivificante” en este caso es que anima al
Gemiit a salir de su funcién receptora y lo incentiva a hacer uso (Gebrauch) de
sus contenidos en el exterior. El Gemiit, en consecuencia, sélo puede actuar en
funcién con el Geist. De esta manera, se puede ver la diferencia entre obtener,
pasivamente, un conocimiento de la naturaleza, a hacer, activamente, uso de dicho
conocimiento en el mundo; aquello que en la misma Antropologia pragmitica de
Kant se distingue entre conocer mundo [ Weltkennen)] y tener mundo [ Welthaben).
Foucault lo interpreta diciendo que se abre el espacio para la libertad de lo posible
en el ser humano, asi como se hace presente la idea de un porvenir, mds alld
de sus determinaciones fisicas o, cabe decir, fisioldgicas; ése es el dmbito de la
antropologia en sentido pragmdtico: hacer uso de los conocimientos y habilidades
adquiridas en la escuela en el mundo.”

En vista de lo anterior, de vuelta a la pregunta inicial sobre si hay una
imagen del hombre como constante dentro de la filosoffa de Kant, ya se puede ir
formulando una respuesta. Puede decirse que la Critica influye en la concepcion
del hombre hasta donde ésta delimita las facultades del entendimiento que hacen
posible el conocimiento del mundo entendido como naturaleza; pero, también,
en tanto que traza ese limite, sienta las bases para pensar en el sentido opuesto, en
el conocimiento del mundo como ciudad y, por consecuencia, en el hombre como
ciudadano del mundo, es decir, como aquel que hace uso de su conocimiento,
distinto de aquel que contempla el conocimiento que ha adquirido. Ademis,
de acuerdo con Foucault, es posible ver el desarrollo de esta imagen, a través de
las Lecciones, la Critica y en la propia Antropologia, desde la propia dimensién
animica del hombre, constituida por las tres facultades del Gemiit, entendimiento,

32 La traduccién corresponde a la edicion de José Gaos en Kant, Immanuel. Antropologia en sentido pragmitico.
Alianza, Madrid, 2004. El término Gemiit acepta ambos sentidos para el espafiol, “alma” y “4nimo”; también puede
ser entendido como “mente”.

33 KANT, Immanuel. Antropologia en sentido pragmiitico, 4. Ak. Anth. 07: 120.
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facultad de juzgar y razdén. Las Lecciones, en este sentido, constituyen un primer
momento, en la estructura de estas facultades. Las criticas, por su parte, se habrian
encargado de poner a prueba cada una de ellas, en la analitica trascendental, para
establecer sus condiciones de verdad (el limite) dentro de la estructura del mundo
que corresponde con la naturaleza. Finalmente, la dialéctica trascendental anuncia
la posibilidad de que tales facultades tengan que ser puestas en juego haciendo
uso de ellas a partir del Geisz, que se encarga de darle vida por medio de las ideas,
segin lo que se encuentra delineado en la ApH, en la medida que eso permite el
desarrollo, o progreso, en términos kantianos, de las ciencias, las artes y, sobre
todo, de la cultura.®

Conclusiones

La arqueologfa se muestra como una labor de andlisis que critica la verdad
establecida por uno o varios discursos. Con su critica, busca descubrir las
relaciones que dieron origen a una nocién de verdad que fue puesta en juego
en un momento determinado a través de ciertos discursos. Tales discursos son
parcialmente el resultado de las relaciones de poder que los sostienen, pero
también son ellos mismos participes en el entramado y establecimiento de dichas
relaciones. De ahi que la arqueologia consista en una actividad estratégica; toma
a los discursos del pasado para reactivarlos y discutir con ellos. Para realizar dicho
didlogo, analiza cuidadosamente la manera en que estdn formulados los discursos
a los que se enfrenta; Foucault entiende a estos como juegos estratégicos de poder.
De este modo, decimos que la actividad arqueoldgica consiste en una toma de
posicién estratégica a partir del desciframiento de las posiciones y estrategias de
los discursos a los que se enfrenta; puesto en palabras de su autor, se trata de una
actividad histérico politica.

La primera lectura de Kant realizada por Foucault iba encaminada a mostrar
aquello que sostenfa el discurso antropoldgico dentro del pensamiento kantiano
y lo que termina por demostrar es la propia dindmica histérica de la filosofia de
Kant. Foucault sostiene que el alemén ha tenido desde un inicio la idea de que hay
algo esencial en el hombre que necesita ser revelado, para lo cual ha sido necesario
realizar la tarea de la critica. La filosoffa trascendental responde a la necesidad
de hacer explicito aquello que se mantenia oculto detrds del lenguaje metafisico
y teoldgico del siglo XVIII respecto a la naturaleza o esencia del hombre en la
nocién de alma [Seele]. Sin embargo, la propia filosoffa trascendental también
habr4 de transformarse o modificarse con el paso del tiempo, como se constata en
las obras de Kant.

En consecuencia, el principal punto de atencién para Foucault estd en que el
discurso antropolégico kantiano s6lo pudo aparecer después de la elaboracién de un
lenguaje filos6fico adecuado. La filosoffa trascendental se habria encargado, desde
su punto de vista, de sentar las bases con las que se podria articular un discurso

34 KANT, Immanuel. Antropologia en sentido pragmiitico, 3. Ak. Anth. 07: 119.
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sobre el hombre en sentido pragmitico, es decir, partiendo de sus caracteristicas
no esenciales, pero pricticas, ya que con ellas es posible determinar las maneras
en que los conocimientos pueden ser Utiles en la vida. Con esto, se abre el campo
de la actividad humana en el plano de la efectividad, fuera de la mera conciencia,
en relacién con los otros; el lenguaje cobra, entonces, un valor especial como
moneda de cambio, al ser, en parte, responsable de determinar las interacciones
humanas, o sea, de su manera de relacionarse con el mundo. Por consiguiente,
habrd de quedarnos claro que, para Foucault, el lenguaje es constitutivo de la
manera en que se entiende al hombre, desde la antropologfa, y que lo mismo pasa
con cualquier otro concepto que haya de ser entendido como objeto de estudio de
una ciencia que aspira a constituir un saber.

En relacién con lo anterior, Foucault advierte que Kant nos ha ensenado una
leccién muy importante, la cual consiste en descubrir que la filosofia ha requerido
siempre de la elaboracién de un discurso fundacional y sélo a través de él es como
ha podido, después, llevar sus conceptos ¢ ideas al nivel existencial. Dicho de otra
manera, en la filosoffa se parte de la idea de que es necesario formular una teorfa
para poder ponerla en prictica, nunca a la inversa. En el caso de Kant, la critica
se encarga de concebir una objetividad o pureza en relacién con el conocimiento,
lo cual permite que, posteriormente, se realice un discurso sobre los objetos de
la experiencia entre los cuales también se encuentra el hombre mismo. En ese
sentido, se asume que la filosoffa tiene que comenzar por exponer una verdad
desconocida, alejada del plano de lo material, y después habrd de contrastarse para
mirar los acontecimientos en correspondencia con ella.

La arqueologia de Foucault, como hemos dicho, invierte este proceso, en
la medida que trata de atenerse al andlisis de las précticas, sean discursivas o de
otra indole, para elaborar una reflexion a partir de ellas y de los principios que
descubre en ellas. Respecto a la filosofia, el trabajo del arquedlogo seria descubrir
la estrategia que un filésofo ha desarrollado para elaborar una problemdtica vy,
una vez entendida, confrontarla con una tesis contraria, de tal modo que se
advierta que es posible defender una postura diferente e irrumpa con su aparente
estabilidad y autoridad.

Dorsal. Revista de Estudios Foucaultianos
Nutimero 11, diciembre 2021, 89-107
ISSN: 0719-7519



PEREZ GUIDO, Héctor «;Cémo leer a Kant en sentido foucaultiano?» 107

IV. Bibliografia

BROEKMAN, Jan M. El estructuralismo. Trad. Claudio Gancho. Herder,
Barcelona, 1974.

CASTRO ORELLANA, Rodrigo. «Foucault y el retorno a Kanv. En Zeorema:
Revista Internacional de Filosofia, no. 1-3, (vol. XXIII), 2004, 171-179.

CASTRO, Rodrigo y VILLACANAS, José Luis (eds.). Foucault y la historia de la
filosofia. Madrid, Ediciones Dado, 2018.

DE CERTEAU, Michel. Historia y psicoandlisis. Trad. Alfonso Mendiola y Marcela
Cinta. ITESO-UIA, Ciudad de México, 2007.

DE GANDILLAC, Maurice; GOLDMANN, L. y PIAGET, J. Las nociones de

estructura y génesis. Trad. Floreal Mazia. Proteo, Buenos Aires, 1969.
FOUCAULT, Michel. Dits et écrits I. Gallimard, Paris, 1994.
FOUCAULT, Michel. El nacimiento de la clinica. Una arqueologia de la mirada

médica. Trad. Francisca Perujo. Siglo Veintiuno Editores, Buenos
Alires, 2003.

FOUCAULT, Michel. La verdad y las formas juridicas. Gedisa, Barcelona, 1996.

FOUCAULT, Michel. Las palabras y las cosas. Una arqueologia de las ciencias
humanas. Trad. Elsa Cecilia Frost. Siglo Veintiuno Editores, Buenos
Aires, 2008.

FOUCAULT, Michel. ;Qué es usted, profesor Foucault? Sobre la arqueologia y su
método. Trad. Horacio Pons. Siglo Veintiuno Editores, Buenos Aires,
2013.

FOUCAULT, Michel. Una lectura de Kant. Introduccion a la Antropologia en
sentido pragmitico. Trad. Edgardo Castro. Siglo XXI, Buenos Aires,
2009.

HAN, Béatrice. L ‘ontologie manquée de Michel Foucauls. Editions Jéréme Millon,
Grenoble , 1998.

KANT, Immanuel. Antropologia en sentido pragmdtico. Trad. Dulce Maria Granja,
Gustavo Leyva y Peter Storandt. FCE-UAM-UNAM, México, 2014.

LOUDEN, Robert B. “El Kant de Foucault”. Estudios kantianos, n. 1, (vol. 1),
Marilia, 2012, 163-182.

Dorsal. Revista de Estudios Foucaultianos
Namero 11, diciembre 2021, 89-107
ISSN: 0719-7519






Dorsal. Revista de Estudios Foucaultianos

Numero 11, diciembre 2021, 109-135

ISSN: 0719-7519
DOI: 10.5281/zenodo.5802880

[http://www.revistas.cenaltes.cl/index.php/dorsal]

La ética de la practica de la libertad frente
a la moral de la debilidad femenina

The ethics of the practice of freedom against female

weakness’ morality

Francisco Javier Iracheta Ferndndez

Resumen: La propuesta ética del cuidado
de si mismo de Michel Foucault intenta ser
una alternativa a las morales sustentadas en la
pastoral cristiana que privilegian la renuncia y el
autosacrificio del sujeto. Dentro del contexto de
sus preocupaciones filoséficas generales, Foucault
piensa que las morales de renuncia y sacrificio se
insertan dentro de juegos de verdad e instituciones
de poder que dan lugar a relaciones de asimetria
con y entre los individuos. En este sentido,
considera que su propuesta ética es una préctica
de libertad liberadora de esos juegos de verdad y
de poder que constituyen estados de dominacién.
Este ensayo problematiza el alcance de esta ética
como préctica de la libertad debido a la presencia
de importantes elementos discursivos, presentes
en la tradicién grecorromana, que dan por sentado
la debilidad e incapacidad de lo que se caracteriza
como femenino. A través de una reflexién que
expresa tanto el modo en que la moral de Kant
puede pensarse en términos de una ética en el
sentido dado por Foucault, como la critica que
el filésofo francés levanta contra algunas ideas
antropoldgicas y morales kantianas, se busca
orientar la depuracién de la ética del cuidado de
esos elementos discursivos patriarcales.

razon-

Palabras clave: femenino-masculino;

inclinacién; ética; moral; libertad.

Universidad Iberoamericana, Puebla, México

francisco.iracheta@gmail.com

Abstract: Michel Foucault’s ethical proposal as
the ethics of concern of the self intends to be an
alternative to the Christian based morality that
empbhasize the value of the sacrifice and renunciation
of the self. Within the context of his general
philosophical concerns, Foucault thinks that these
morals of self-renunciation are inserted within games
of truth and social, political and cultural institutions
of power that give rise to asymmetrical relationships
with and between individuals. In this sense, he
considers that his ethical proposal is a practice
of freedom that implies individual’s liberation
form those games of truth and power. This paper
problematizes the extent into which this practice of
freedom reaches this liberalization by highlighting
the presence of important discursive strategies,
embedded in the Greco-Roman tradition from which
Foucault departs, that take for granted the weakness
and incapacity of what is characterized as feminine.
By way of a reflection that expresses both the way
in which Kant’s morality can be thought of as ethics
in Foucaults sense, as well as the critique that the
French philosopher has raised against some Kantian
anthropological and moral ideas, the paper seeks to
pave the way for refining the ethics of the care of the
self from those patriarchal discourse’s strategies.

Reason-

Keywords:  Feminine-Masculine;

Inclination; Ethics; Morals; Freedom

Fecha de recepcién: 10/08/2021. Fecha de aceptacién: 26/11/2021.

Francisco Javier Iracheta Ferndndez es mexicano. Doctor en Filosoffa por la Facultad de Filosofia y Letras de la
UNAM. Realice mi tesis doctoral sobre la ética de Kant en la Universidad de Bielefeld, Alemania, gracias al apoyo de
una beca de doble tutorfa otorgada por el DAAD (2004-2006). Soy investigador nacional reconocido por el SNI (1).

Tengo més de 20 afos de experiencia como docente universitario y mas de una veintena de publicaciones en revistas

de prestigio nacionales e internacionales.



110 IRACHETA, Francisco Javier «La ética de la practica de la libertad...»

Si quisiéramos sefalar la idea general que Foucault tiene de la moral, parece
entonces no haber misterio alguno en que sus inclinaciones filoséficas se encuentran
mids del lado del pensamiento cldsico greco-romano, particularmente en el modo
como la vida ética se expresa en las escuelas helenistas mds o menos tardias (entre
los siglos IT a.C y I d.C), que del lado del pensamiento cristiano y moderno.
Los escritos y las reflexiones propiamente éticas de Foucault se encuentran en
un periodo de su vida intelectual mds bien tardio, pero éstos y éstas responden a
inquietudes filos6ficas tempranas y, por tanto, es posible reconocer la presencia de
una cierta continuidad en su vasto y complejo pensamiento.

En efecto, en una entrevista que dio el filésofo en enero de 1984 —pocos meses
antes, pues, de su fallecimiento— a propésito del lugar que ocupaba en aquel
entonces, dentro de su pensamiento actual, las lecturas ofrecidas en el College de
France entre 1981 y 1983 publicadas péstumamente bajo los titulos en castellano
de Hermenéutica del sujeto y El gobierno de si y los otros,'Foucault explicaba que en
esas lecciones atn relucfa una aproximacion filoséfica todavia determinada “por el
problema de los polos de subjetividad y verdad” por el que siempre se interesé desde
la publicacién de Les mots et les choses en 1966.2 Se trataba sin embargo, ahora, de
una problemdtica elaborada mds explicitamente a partir de la idea de la ética como
“cuidado de si”. En este sentido, durante la entrevista, Foucault afirmaba lo siguiente:

Hasta ese punto, habia concebido el problema de la relacién entre
el sujeto y los juegos de verdad en términos de, o bien pricticas
coercitivas —como aquellas presentes en la psiquiatria y en el sistema
penitenciario—o bien en términos de juegos tedricos o cientificos —tales
como el andlisis de la riqueza, el lenguaje o los seres humanos—. Pero
en mis lecturas en el Collége de France traté de concebir esa relacién
en términos de lo que puede ser llamado una prictica del yo; aunque
este fenémeno no habia sido estudiado suficientemente, yo creo que
es justamente importante en nuestras sociedades desde el periodo
Greco-Romano. En las civilizaciones griega y romana, tales précticas
del yo fueron mucho mds importantes y especialmente mucho mds
auténomas de lo que fueron después, una vez que fueron tomadas
hasta cierto punto por instituciones religiosas, pedagdgicas, médicas
o psiquidtricas.’

En este contexto, bajo la influencia de lo que el filésofo llamaba las pricticas del
q

yo de la civilizacién greco-romana, Foucault aseguraba que no una “moralidad de

renuncia’, sino mds bien el interés por “un ejercicio ascético en un sentido muy

1 FOUCAULT, Michel. La hermenéutica del sujeto. Fondo de Cultura Econémica, México, 2002; FOUCAULT,
Michel. El gobierno de st y de los otros. Fondo de Cultura Econémica, México, 2017.

2 FOUCAULT, Michel. Las palabras y las cosas: una arqueologia de las ciencias humana. Siglo XXI, México, 2019.
3 FOUCAULT, Michel “The Ethics of the Concern of the Self as a Practice of Freedom” En RABINOW. P y ROSE.
N (eds.). The Essential Foucault The New Press, New York y Londres, 2003, 25-26. Cursivas anadidas.
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general como un ejercicio del yo sobre el yo” podia ser considerado como el “juego
de verdad” en el que, por ese entonces, durante los anos en los que dicté sus dltimos
cursos sobre ascética ética, se encontraba ocupado®. Asi, se trata de un juego de
verdad que no estd ya mds en relacién con una prictica coercitiva, sino mds bien
hay que entenderla como “una prictica de autoformacién del sujeto”.” Siguiendo
intuiciones muy frecuentes del pensamiento de Nietzsche, Foucault entendié la
estrecha relacion existente entre los juegos de verdad y las relaciones de poder. Y
al igual que Nietzsche, y en este sentido en clara oposicién a gente como Sartre,
Foucault no reconoce el poder exclusivamente en términos negativos, aunque
ciertamente este sentido parece ser su mds frecuente alusién. En lo que podemos
llamar su aspecto positivo, las relaciones de poder existen en toda interaccién
humana en la que las partes implicadas gozan de una libertad hasta el punto
minimo de la resistencia. Por lo comin, en el decir propio del filésofo francés, se
trata de “relaciones de libertad movibles, reversibles e inestables”. En cambio, en
su aspecto negativo, las relaciones de poder son “perpetuamente asimétricas y tan
solo permiten un margen extremadamente limitado de libertad”.® Tratamos, en
este sentido negativo de poder, con juegos de verdad que Foucault identifica con
“estados de dominacién”. Entre los juegos de verdad que mantienen relaciones de
poder tanto positivas como negativas —juegos de verdad como juegos de poder—
encontramos eso que Foucault llama “técnicas de gobierno”.”

De aqui que podemos comenzar por plantear las siguientes interrogantes:
scé6mo hay que entender la diferencia entre al menos dos juegos distintos de
verdad morales que Foucault estd aqui aceptando implicitamente? ;Encajan estas
diferencias de juego de verdad con las que pueden trazarse entre lo que podriamos
llamar el proyecto filoséfico moral antiguo y el moderno, una vez asentada y

4 La palabra “juego de verdad” aqui tiene un significado cercano al de “juego de lenguaje” wittgensteiniano, con la
salvedad, naturalmente, de que los juegos de lenguaje son mds amplios y laxos que los juegos de verdad. De manera
muy concreta y cruda, el concepto de “juego” como lo usa aqui Foucault se refiere simplemente a un conjunto de
reglas y procedimientos por las cuales se produce una “verdad” o se reconocen enunciados o practicas como vélidas
o invdlidas, reglas o procedimientos que son seguidos y aceptados por un conjunto de individuos dentro del seno de
comunidades cientificas. Como dice Foucault en otro lugar a propésito de la relacién entre verdad y el poder: “lo que
se plantea [hablando de la verdad] es lo que 7ige los enunciados y la manera en que se rigen los unos a los otros para
constituir un conjunto de proposiciones aceptables cientificamente y susceptibles en consecuencia de ser verificadas
o invalidadas mediante procedimientos cientificos”. Cfy. FOUCAULT, Michel Microfisica del poder. Ediciones de la
piqueta, Madrid, 1992, 76.

5 FOUCAULT, Michel. “The Ethics of the Concern of the Self”, 26

6 Como explica Foucault, “cuando uno habla sobre poder, la gente inmediatamente piensa en estructuras politicas,
gobierno, una clase social dominante, la relacién amo-esclavo, etc; Pero yo no pienso en nada de esto cuando hablo
de relaciones de poder. Lo que quicro decir es que, en las relaciones humanas, sea que impliquen comunicacién verbal,
0 amorosa, o institucional, o econdmica, etc., el poder estd siempre presente: quiero decir, relaciones en las cuales
una persona o grupo de personas quieren controlar a otra”. Cfr. FOUCAULT, Michel, “The Ethics of the Concern
of the Self”, 34-35

7 Las “técnicas de gobierno” deben de poder ser comprendidas en un sentido amplio, esto es, técnicas que “incluyen
no s6lo el modo como son gobernadas las instituciones sino también el modo como, por ejemplo, un individuo
gobierna a su esposa o hijos”. Sin embargo, dentro del importante contexto de la ética como cuidado de si, la
gobernabilidad también se refiere a una técnica del yo sobre el yo. Cft. FOUCAULT, Michel, “The Ethics of the
Concern of the Self”, 41.
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s6lidamente empoderada no solo la pastoral cristiana sino también el método
cientifico a partir del siglo XVII? A su vez, siendo el poder algo caracteristico
de toda relacién humana (inter e intra) ;podemos encontrar en esta dualidad de
juegos de verdad morales diferencias notables, ya sea en su dimensién positiva y
negativa o ambas, en lo que a las relaciones de poder respecta?

Podemos hallar algunas pistas para responder a estas preguntas si acudimos a
lo que dice Foucault en el apartado sobre la “Moral y la prictica de si” dentro de
la parte introductoria al segundo tomo de su Historia de la sexualidad. Foucault
explica que por “moral” entiende, primero, lo siguiente:

[...] un conjunto de valores y de reglas de accién que se proponen
a los individuos y a los grupos por medio de aparatos prescriptivos
diversos, como pueden serlo la familia, las instituciones educativas,
las iglesias, etc. Se llega a tal punto que estas reglas y valores son
explicitamente formulados dentro de una doctrina coherente y de una
ensefianza explicita.®

Muy a menudo son los fildsofos quienes “proponen” esos conjuntos de valores
y de reglas a los individuos y a los grupos. Pero definitivamente es mayoritaria,
como el mismisimo ejemplo del ‘biopoder’ lo manifiesta, no solo por la cantidad
sino también por su poderio de alcance y persuasién disfrazada de racionalidad,
la presencia de aparatos prescriptivos que hacen dicha labor “propositiva” a los
“individuos y los grupos”. Claro estd que cuando los filésofos profesionales echan
mano aqui —y bien pueden contarse como parte de instituciones educativas,
religiosas o estatales— no queremos decir que son ellos quienes los inventan o
descubren, pero si quienes los purifican, aclaran y sintetizan para “formularlos”,
como remata Foucault, “dentro de una doctrina coherente y una ensefianza
explicita”. Generalmente, los filésofos parten de ciertos conjuntos de valores y
de reglas previamente dados en un marco histérico socio cultural dentro del cual
ellos mismos viven para reafirmarlos, criticarlos o complementarlos, y devolverlos,
por asf decir, a esos aparatos prescriptivos diversos para que, en el mejor de los
casos, una vez que han sido reconsiderados, discutidos y ‘legitimados’ a través del
pensamiento riguroso, contintien con su labor medidtica de hacerlos llegar a los
individuos y a los grupos. Desde luego, todo este trabajo implicado por quienes
“proponen” los valores y las reglas, quienes los discuten y validan, es muy complejo
e intrincado (como lo es cualquier “juego de verdad”, que en menor o mayor
grado adolece, ademds y para complicar mds las cosas, de controversias internas).
Mds atin, tal vez resulte muy cdndido el suponer a estas alturas histéricas que los
filésofos y otros intelectuales honestos y neutrales son tomados suficientemente en
serio a la hora de aconsejar a los aparatos prescriptivos diversos lo que moralmente
deben defender y hacer para alentar a los individuos y los grupos a seguir sus
preceptos. Con todo, es verdad que en occidente por tradicién son los fildsofos los

8 FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres. Siglo XXI, México, 2014, 31.
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intelectuales que mayormente han monopolizado la seria reflexién moral, con lo
cual no es extrafio que su autoridad —junto con la de tedlogos y otros hombres de
estado también- siga siendo tdcitamente aceptada en algunos entornos culturales
de los muchos aparatos prescriptivos que existen.

Para nuestros propoésitos, vamos a tomar en consideracién aqui, en primer
lugar, la figura de Immanuel Kant como “proponente” de una moral de cardcter
universal y que, como el gran filésofo que fue, tuvo el genio requerido para poder
formularla en una doctrina filoséfica coherente y sistemdtica y el haber hecho de
ella, también, una “didéctica”.’ Pero ademds, en segundo lugar, vamos a tomar en
consideracién un tipo de “juego tedrico y cientifico” —si se nos permite, por mor
del argumento, hablar de la antropologia en términos de una disciplina cientifica
y por tanto de un “juego cientifico’— esencial para la tradicién socio cultural
occidental de la que Kant se alimenté y que se halla presente notablemente en el
modo como se piensa la familia, la autoridad religiosa, la forma en c6mo deben
educarse los sujetos en funcién de sus diferencias sexuales y el funcionamiento de
algunos preceptos fundamentales del derecho civil (por decir lo menos).*°

DPero, por otro lado, Foucault también entiende por moral lo siguiente:

Pero por “moral” entendemos también el comportamiento real
de los individuos, en su relacién con las reglas y valores que se les
proponen: designamos asi la forma en que se someten mds o menos
completamente a un principio de conductas, en que obedecen una
prohibicién o prescripcién o se resisten a ella, en que respetan o dejan
de lado un conjunto de valores."

Esta segunda manera de entender la “moralidad” tiene, como bien puede
apreciarse, notas mds subjetivas que objetivas, y por ello Foucault la llama “formas
de subjetivacién”.'? El punto es que trata con aspectos mds relacionados con los
sujetos que con las normas, reglas y valores en si que se discuten en su primera
aproximacién. En esta parte subjetiva de la moral entran en consideracién cuatro
cosas importantes, segin Foucault, que se resumen en la idea psicoldgica bésica
“sobre la manera en que debe constituirse uno mismo como sujeto moral que

actta en referencia a los elementos prescriptivos que constituyen el c4digo”."?

9 KANT, Immanuel. Metafisica de las costumbres. Tecnos, Madrid, 1988

10 Desde luego, Kant no hace uso de la palabra género en el mismo sentido en que esta palabra se entiende hoy a
partir los afios 60’s y 70’s del siglo pasado, aunque parece claro que cuando Kant se refiere a la mujer en términos
de “bello sexo” si se refiera a ella a partir de una construccién social de las diferencias no solo sexuales sino también
de cardcter.

11 FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres, 31

12 FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres, 35

13 Existen cuatro maneras, al menos, que explican la relacién que uno mismo como sujeto tiene con la norma, el
valor o la ley -que Foucault llama ‘c6digo moral’- en cuanto sujeto que se constituye como ser moral, a saber: (i) la
“determinacién de la sustancia ética”, esto es, “la manera en que el individuo debe dar forma a tal o cual parte de s
mismo como materia principal de su conducta moral”; (ii) “e/ modo de sujecién”, esto es, “la forma en que el individuo
establece su relacién con la regla y se reconoce vinculado con la obligacién de observarla®, (iii) “la elaboracién del
trabajo ético que realizamos en nosotros mismos y no sélo para para que nuestro comportamiento sea conforme a una
regla dada sino para intentar transformarnos nosotros mismos en sujeto moral de nuestra conducta”, y finalmente
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La moral entonces estd constituida por estos dos aspectos, a saber, “cédigos de
comportamiento” y “formas de subjetivacién”, los cuales, si bien nunca pueden
“disociarse del todo”, podemos sin embargo hablar de morales diferentes en virtud
del “acento” que se la da a cada uno de estos dos aspectos en relacién con el otro.'
Foucault entiende que las morales orientadas més hacia las “formas de subjetivacién”
en lugar de aquellas que estdn orientadas hacia los cédigos, pueden también
concebirse como “morales orientadas a la ética”,” y subraya que este es el caso para
las “morales en la Antigiiedad griega o grecorromana, ya que se orientaron mucho
mds hacia las pricticas de si y a la cuestién de la askesis que hacia las codificaciones
de conductas y la definicién estricta de lo permitido y lo prohibido”.'®

Pues bien, podemos decir que mientras Kant ofrece una moral orientada hacia
el cédigo, pensando desde luego en la moral del imperativo categdrico, Foucault
desarrolla una moral mds bien de corte ético por estar orientada a las formas de
subjetivacion. Aldarsudebido pesoalaideade que no existen morales completamente
ausentes de eticidad ni éticas ausentes del aspecto caracteristico de la moral a secas,
tenemos que es posible acercar la moral de Kant a otras morales con énfasis en la
eticidad, como la de Foucault. Cierto es que las formas de subjetivacién, para los
casos de la moral de Kant y la ética de Foucault, difieren en virtud precisamente
de que en Kant tratamos originalmente con un sujeto trascendental mientras que
en Foucault tratamos con un sujeto detrascendentalizado.” Sin embargo, esta
distincién tampoco nos tiene que llevar a pensar que, sin mds, el sujeto kantiano
se las halla por entero en un orden de ideas distinto al sujeto foucaultiano. Pues no
podemos pasar por alto la distincién que hace Kant entre la fundamentacion de la
ley moral (la realidad objetiva prictica del principio que surge de la razén pura, sin
contaminacién empirica alguna) y la relacién que tienen los agentes racionales con
la ley moral: ya sea una relacién “subjetivamente necesaria” (subjektiv notwendig),
en donde “la razén determina indefectiblemente a la voluntad”, como es el caso de
todo ser racional perfecto, o bien, “subjetivamente contingente” (subjektiv zufillig),

(iv) “la zeleologia del sujeto moral”, es decir, “el lugar que ocupa la accién moral en el conjunto de una conducta del
sujeto” en clara relacién con “una etapa en la duracién de la conducta, un progreso eventual en su continuidad”. Cfr.
FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres, 32-33.

14 FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres, 35

15 Cursivas anadidas. Claramente, hay tintes hegelianos en la manera en que Foucault trazaria la diferencia entre
moral y ética, aunque ciertamente desarrolla un sentido de eticidad personal mucho mds alld de lo que hace Hegel.
Foucault sostiene, como hemos dicho, que la diferencia entre una y otra estriba en que las morales ponen el énfasis en
el cédigo, mientras que las éticas lo hacen en la subjetivacién. La presencia de la influencia de Hegel aqui estd latente
en la idea de que solo en la ética tiene realidad concreta la moral, “lo ético es la vida real de la autoconciencia”, como
dice en la Filosofia del derecho. A la vez, en la Enciclopedia Hegel advierte, siguiendo los pasos aristotélicos sobre la ética
como segunda naturaleza, que “la costumbre ética [es] la libertad autoconsciente que ha devenido naturaleza”. Cfr.
HEGEL, G.W. Friedrich Principios de la filosofia del derecho. Los libros de Sisifo, Barcelona, 2005, 267, y HEGEL,
G.W. Friedrich. Enciclopedia de las ciencias filoséficas. Alianza, Madrid. 1997, 539.

16 FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres, 36-37.

17 Como explica Foucault nuevamente en la entrevista citada, “tuve que rechazar teorfas a priori del sujeto para poder
analizar las relaciones que pueden existir entre la constitucién del sujeto o las diferentes formas de la relacién entre el
sujeto y los juegos de verdad, précticas de poder, etc” En este sentido, pues, el sujeto en Foucault no es sustancia (ni
tebrica ni practica). Cfr.FOUCAULT, Michel, “The Ethics of the Concern of the Self”, 33.
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en donde “la voluntad no es ez s7 completamente conforme a la razén, como es el
caso realmente en los hombres (Menschen)”.'® En este sentido, cuando hablamos
desde la relacion contingente que el sujeto tiene con la ley de la razén pura prictica
dentro de la filosoffa moral de Kant; y consideramos, a la vez, la posicién de
Foucault tanto en lo que a la distincién entre moral y ética concierne como en lo
que respecta al tipo de sujeto situado en el tiempo y en el espacio que, en su relaciéon
libre con la norma, el c6digo o el valor, se constituye a s/ mismo como sujeto moral,
podriamos entonces hablar de la ética de Kant.”

Nosotros creemos que la ética de Kant puede ser reconocida, desde un
andlisis foucaultiano, como una ética inscrita a un tipo de “juego de verdad” de
dominio masculinizante contra la cual combate el mismo fildsofo francés. Con
todo, esto no implica de ningtin modo afirmar que los “estudios de historia” que
hace Foucault para llevar a cabo un “ejercicio filoséfico™ muestran que la moral
antigua, a diferencia de la que hallamos en la filosofia de Kant, es ajena a esta
tipologfa masculinizada de juego de verdad moral. Més bien, en lugar de ello,
nos interesa mostrar ‘el continuo” que existe entre el modo como se manifiesta
y constituye la moralidad masculina en la antigiiedad —segtin el propio anilisis
de Foucault para dar sentido a su idea ética de subjetividad®*— a partir de la
problematizacién del placer y el modo en que este mismo juego de verdad moral
masculinizado aparece en la ética kantiana.? Pero por otro lado, y si bien es cierto
que “el fantasma de lo femenino” recorre la obra de Foucault,” también lo es
que las criticas que ¢l mismo esgrime contra el tratamiento que hace Kant de lo
femenino lo coloca en la situacién de poder ser, al menos por coherencia, critico
de si mismo por no haber elaborado una ética de la subjetividad m4s alld de los
limites de la heteronormatividad.?* Asi, siendo consecuente con su critica contra

18 KANT, Immanuel, Fundamentacién de la metafisica de las costumbres. Ariel, Barcelona, 1996, 155.

19 Sin pretensiones de problematizar el punto aqui por razones de espacio, y por mor del argumento, estamos
aceptando un sentido de libertad préictica en la filosoffa de Kant que es lo suficientemente auténoma respecto de su
dependencia con la libertad en sentido trascendental y al mismo tiempo posibilitadora del acto contrario a la ley y, por
consiguiente, la eleccién no moral, esto es, libertad para la eleccién del mal. Si bien es cierto que este es un sentido
de libertad -no casado solamente con la eleccién del bien moral- que Kant trata en su Religionschrift més importante,
también lo es que no se trata de un sentido libre de problemas en relacién con los escritos éticos fundamentales de
Kant. Cfr KANT, Immanuel Lz religion dentro de los limites de la mera razén. Alianza, Madrid, 2016, 64-94.

20 FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres., 15

21 Foucault mismo reconoce la presencia de un continuo entre las morales de la antigiiedad, centradas en la
eticidad, y las morales cristianas, al menos primitivas. Cfr. FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El
uso de los placeres., 18. Con todo, como esperamos mostrar nosotros aqui, existe un continuo que llega hasta Kant y
cuyo denominador comun se encuentra en una relacién asimétrica entre caracteristicas, esquemas y modelos de lo
masculino y lo femenino. En este sentido, Foucault es responsable de aislar a lo femenino de la subjetividad capaz
de constituirse a si misma.

22 Se trata de un estado de dominio que caracteriza una cierta concepcion de “debilidad femenina” y fortaleza o
“sublimidad masculina” como “juego de verdad”, esto es, tanto la parte dominante como la dominada conforman
en su dualidad una idea de caricter que en su debilidad representa una imagen prototipica de lo femenino y en su
fortaleza una imagen prototipica de lo masculino.

23 MARTINEZ MARTIN, Vera “Feminismo para foucaultianos. Encontronazos entre Foucault y los feminismos”.
En Dorsal. Revista de Estudios Foucaultianos. Ntimero 4, 2018, p. 32.

24 Monique Wittig lanza una critica feminista contra “aquellos discursos que dan por hecho que lo que funda la
sociedad, cualquier sociedad, es la heterosexualidad” Cfr. WITTIG, Monique “The Straight Mind”. En relacién
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> como

Kant, lo que él mismo llama “artes de la existencia” o “técnicas de si™
una prictica de libertad liberadora tiene que poder circunscribirse en el orden
de lo femenino contra un juego dominante de verdad moral masculinizado.
La propuesta ética de la epimeleia foucaultiana entendida como “elaboracién y
estilizacién de una actividad en el ejercicio del poder y la prictica de la libertad”*
se descubre en el seno de un andlisis histérico que precisamente revela como
contenido ese juego dominante de verdad moral; pero consideradas las cosas desde
la critica antropoldgica que hace contra Kant, es posible seguir insistiendo sobre
la posibilidad de “construir un feminismo propiamente foucaultiano” conducente

hacia la liberacién de ese yugo de cardcter moral dominante.?”

2

La aproximacién ética de Foucault parte de la idea de un sujeto que reflexiona
moralmente —siempre entendida la reflexién moral en términos de la relacion
plenamente intencional y deliberada que el sujeto humano histérico tiene con
codigos morales— con el fin de transformar su propio modo de ser. Apelando alo que
fue el sujeto /ibre histérico greco-romano, cuya libertad se manifestaba éticamente
en el hecho de que no estaba sometido a ningtin tipo de esclavitud y cuyo cuidado y
preocupacion por si mismo era prioritario ante cualquier tipo de deber u obligaciéon
(moral) hacia los demds,” Foucault recalca que se trata de un sujeto que

coloca el acento [moral] sobre la relacién consigo mismo que permite
no dejarse llevar por los apetitos y los placeres, conservar respecto de
ellos dominio y superioridad, mantener los sentidos en un estado de
tranquilidad, permanecer libre de toda esclavitud interior respecto de
las pasiones y alcanzar un modo de ser que puede definirse por el pleno
disfrute de si mismo o la perfecta soberania de s sobre s{ mismo.”

con esta idea, Vera Martinez comenta que “la diferencia que anuncia lo ‘hetero’ (del griego antiguo &tepog, ‘otro’,
‘diferente’) no se reduce a la diferencia sexual, segin Wittig, sino que apunta al “diferente/otro, al dominado”. La
heterosexualidad es un régimen de diferencias duales y jerdrquicas, que sostiene todo el mundo que hemos creado”.
Cfr. MARTINEZ, Vera “Feminismo para foucaultianos”, 47-48.

25 FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres, 17.

26 FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres, 29

27 Cfr. MARTINEZ, Verna, Op. Cit, p. 33. Foucault no propone una subjetividad de lo femenino o de
lo no masculinizado. Pero pienso que, a través indirectamente de la posicién critica que mantiene contra Kant
fundamentalmente en su tesis doctoral sobre la Antropologia kantiana, es posible insistir sobre “la posibilidad de
construir un feminismo propiamente foucaultiano”. Por lo menos creemos en la posibilidad de seguir abonando
en favor de esa construccién desde este punto de vista critico. La ausencia de esta subjetividad de lo femenino
no se manifiesta solamente a partir de un modo en el que el varén juzgaria a la mujer, sino también por el modo
en que el varén se juzga a si mismo y la mujer a si misma (la mujer asume su debilidad como caracteristica de su
femineidad). La relacién que todo individuo, hombre o mujer, tiene para si es sobre la base de este constructo de
fortaleza masculina y debilidad femenina.

28 Como explica Foucault, “a mi entender, el cuidado por otros no debe de ser puesto antes del cuidado por
uno mismo. El cuidado de uno mismo es éticamente prioritario en cuanto que la relacién con uno mismo es
ontolégicamente prioritaria”. Cfr, FOUCAULT, Michel, “The Ethics of the Concern of the Self”, 30.

29 FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres., 37
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“No dejarse llevar por los apetitos y los placeres” es precisamente la clave por la
cual el sujeto puede con orgullo decir de si mismo que no es esclavo de si mismo,
condicién sine qua non para que pudiese disfrutar de la plena soberania de s
sobre sf mismo. La problematizacién del placer y de los apetitos representa para
el sujeto, pues, el punto de partida por el cual necesita ocuparse de si mismo,
trabajarse a si mismo y formarse en técnicas espirituales.’® Asf las cosas, creemos
que podemos ver aqui entonces cdmo es que, primero, el reconocimiento de s
mismo de estar por naturaleza inclinado al placer y, segundo, el convencimiento
de que seguir sin mesura los placeres por los que se halla naturalmente inclinado
le llevaria a la perdicién de si mismo, representan conjuntamente los principios
del conocimiento necesario que el sujeto debe de tener de si mismo, la verdad
que tiene que aceptar sobre su propia condicién humana, para poder construirse
como sujeto ético. Esta condicidn epistémica de si es, podriamos decir, el primer
“juego de verdad” necesario que el sujeto debe jugar para estar en disposicién de
efectivamente poder devenir “libre de toda esclavitud interior”. De modo que la
necesidad de la ética queda desvelada en primera instancia por la amenaza que
representan las inclinaciones de placer para la identidad auténtica de ser duefio
y sefior de uno mismo. Esto a su vez lleva de suyo, como parece ser claro, la
idea de que la ética se piensa en relacién con la parte de nosotros que manda y
gobierna, mientras que los apetitos y las inclinaciones de placer representan la
parte de nosotros que tiene que ser sometida y gobernada. Este es el nicleo de la
subjetividad histérica foucaultiana.

Ahora bien, la ética de Kant —nuevamente, entendamos por esto las formas
en que el sujeto como agente moral se relaciona con la ley o la norma, y que para
el sujeto humano en su origen, como ser racional finito en general, es siempre
una forma de obligacién— replica la imagen del sujeto humano “naturalmente
inclinado” hacia fuerzas que ficilmente son capaces de arrastrarle hasta la pérdida
de su genuina identidad racional y libre, y ante las cuales, precisamente, se opone
la parte dominante de sf mismo en su condicién trascendental de sujeto moral.
Naturalmente, como autor moderno y embebido en la doctrina cristina de la
carne, la imagen ideal del pensamiento moral de Kant no es tanto la del dominio
de sf sino mds bien la de la pureza de si, de la virginidad (que solo puede ser
lograda, con la ayuda de Dios y manteniendo en todo momento durante la vida
atencién al motivo moral auténtico, después de la muerte fisica del cuerpo).®! Es
realmente por su propiedad racional, y por participar de la autonomia, que el
sujeto moral kantiano se posiciona en un orden causal libre de toda determinacién

30 “Por espiritualidad -nos dice el filésofo francés- entiendo el logro del sujeto de un cierto modo de ser y las
transformaciones que el sujeto tiene que llevar a cabo sobre si mismo para lograr ese modo de ser”. Cfy. FOUCAULT,
Michel, “The Ethics of the Concern of the Self”, 37. Para acercarse al desarrollo de una reflexién muy cuidadosa y
fundamental sobre el significado de la filosoffa como prictica o ejercicio espiritual, que influyé de sobremanera en
Foucault, Cfy, HADOT, Pierre, Philosophy as a way of life. Blackwell, Oxford, 2011

31 Este es, precisamente, el punto nuclear sobre el postulado de la existencia de Dios, tal como Kant lo hace en la
segunda Critica. Cfr. KANT, Immanuel, Critica de la razén prictica
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sensible, y es ahi en donde, a través de su conciencia de la ley moral, reconoce su
identidad pura.** Pero como ser racional finito, sensible y dotado de inclinaciones
y pasiones, lo natural para sf se halla en su inclinacién al placer. La relacidn que
mantiene el hombre (Mensch) como ser racional finito en general con la ley moral
es coercitiva, expresada a través de un mandato o imperativo, no porque la ley
moral se exprese en si misma desde su fundamento prictico puro de ese modo,
sino porque en su calidad general de ser sensible y finito es un ser movido en sus
inclinaciones y resortes por el placer. El concepto de deber (Pflicht) que sehala
el vinculo del sujeto con la ley muestra no su identidad racional pura, sino su
naturaleza psicoldgica hedonista.?

Es desde este punto de vista del hedonismo psicolégico de donde se
problematiza la necesidad de la relacién del sujeto con la norma, la ley o el
principio, compartida por la ética antigua (seglin nos ensena Foucault para dar
sustento a su ética subjetiva) y la de Kant, del que queremos partir para desarrollar
nuestra critica contra una tradicién que no solamente es sexista sino ademds
justificadora de violencia dentro del mismo seno de la subjetividad masculina.
Lo que ponemos en cuestién de esta tradicién no es la idea como tal de que el
sujeto se constituye como agente ético solo en la medida en que progresa en un
ejercicio espiritual para tener dominio de si o gobierno de si. Esto es lo que en Kant
equivaldria, mds o menos, a la fucha que caracteriza a la virtud, aunque el filésofo
prusiano rechace la idea de virtud como progresién de mejora gradual.** M4s bien,
lo que cuestionamos por razones éticas, para dar plenamente cabida a la practica
de la libertad de la ética del cuidado de si, es la caracterizacion que se ha dado a
las partes del alma o la mente y los modelos o esquemas a los que se ha acudido
para establecer el orden jerdrquico de sus partes, seglin patrones que definen las
identidades masculina y femenina.

Las filosoffas morales en las que predomina la idea de que el individuo solo
puede constituirse como sujeto ético cuando una parte de si se halla gobernada
(o sometida) por otra parte de si que tiene el derecho propio de gobernar —

32 Recordemos que, como Kant lo pone en la segunda Critica, la libertad es la ratio essendi de la moralidad, pero la
conciencia de la ley moral es su ratio cognossendi (conciencia de la cual podemos hablar, segin Kant, de un Faktum
(hecho) de la razén). Cfr. KANT, Immanuel, Critica de la razén prictica

33 Kant reduce la motivacién para actuar a dos tipos: la motivacién moral y la motivacién hedonista. La motivacién
moral consiste en actuar por mor del deber (aus Pflicht), mientras que la motivacién hedonista es la que se hace por
mor de las inclinaciones de placer y displacer y que, en reiteradas ocasiones, sobre todo en la segunda Critica, Kant
relaciona con el fin empirico de la felicidad. Consideramos desde aqui que la motivacién hedonista es la que Kant
sostiene como propia de todo ser racional finito en general, afectado por inclinaciones y pasiones, en tanto sujeto
empirico y no trascendental. Si bien es cierto que algunos comentaristas contempordneos de la tradicién analitica
como Andrews Reath, Chrsitine Korsgaard o Henry Allison han intentado mostrar que Kant no abraza realmente
un hedonismo psicolégico como el tinico incentivo alterno a la motivacién moral, también lo es que la evidencia
para desmentir esta tesis es contundente. Para una discusién sobre este problema en favor de que Kant si abraza el
hedonismo psicolégico, Cfr, JOHNSON, Andrew “Kant’s Empirical Hedonism”. En Pacific Philosophical Quarterly
No. 86, 2005, 50-63.

34 El tema del rechazo de la progresion gradual del agente como sujeto moral es problematizado por Kant,
fundamentalmente, en su Religionschrift. Por otro lado, para tener un acercamiento muy sugerente a la ética de Kant
como una ética que se suscribe a la préctica ascética de los ejercicios espirituales, Cfy, HUNTER, Tan “The Morals of
Metaphysics: Kant's Groundwork as Intellectual Paideia”. En Critical Inquiry, Vol. 28, No.4, 2002.
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siempre hablamos de una mente o alma con facultades y divisiones mds o menos
claras entre si— tienen como comin denominador, independiente de lo que cada
filosoffa admita en cuanto a los grados de divisién de la mente o de las facultades
que las componen, la concepcién “de una forma activa de dominio de uno mismo,
que permite resistir o luchar, y asegurar su dominio en el campo de los deseos
y los placeres”.? El sujeto se constituye en la eticidad cuando la parte activa de
su mente ejerce su natural dominio teleoldgico sobre sus deseos y placeres, los
cuales, dentro de esta concepcidn, representan la forma pasiva de uno mismo.
Queda claro que a falta de una parte pasiva del alma o la mente resulta ocioso
hablar de una parte activa como parte dominante del alma, y, por lo tanto, de una
necesidad de constituirse uno a si mismo como sujeto ético. Tanto en el caso de
la filosoffa moral antigua basada en el dominio de sf y la temperancia como en la
kantiana acentuada en el deber, la divinidad como caracterizacién de racionalidad
plena o perfecta representa un ideal a seguir, aunque a la vez es una entidad que
justamente por su participacién mds acabada en la racionalidad no requiere de la
moral. Estas filosoffas sostienen que entre la parte activa y pasiva de la mente —o
sea, la razén y los deseos, respectivamente— existe la suficiente diferencia entre
intereses y propositos por los cuales no es posible imaginar una relacién entre
ellas que no sea de antagonismo y de lucha.*® El nombre que denota esto en
griego antiguo es enkrateia, “palabra que”, nos recuerda Foucault, “fue por largo
tiempo vecina de la sophrosyne”, es decir, de la templanza. “La enkrateia, con su
opuesto la akrasia, se sitda en el eje de la lucha, de la resistencia y del combate: es
moderacién, tensién, ‘continencia’; la enkrateia, domina los placeres y los deseos,
pero necesita luchar para vencerlos”.?” En sintesis, como explica Foucault, “no
podemos comportarnos moralmente mds que instaurando en relacién con los
placeres una actitud de combate”, actitud conductual que en dltima instancia “se
basa en una batalla por el poder >

35 FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres., 71. Cursivas anadidas.

36 Ciertamente que el modelo ideal de agente ético en las filosoffas de Aristételes y Kant cambia debido al
compromiso que ambas filosofias mantienen con sus respectivas filosoffas de la mente, y esto da lugar a una diferencia
notoria en el modo como ambos pensadores entienden la virtud. Cfy, KANT, Immanuel, Mezafisica de las costumbres,
y ARISTOTELES, Etica nicomdquea. Gredos, Madrid, 2014. Concretamente en Kant, la virtud en cuanto lucha no
puede ser pensada en ningin ser racional perfecto, sino solo en seres finitos, como los humanos, afectados por su
sensibilidad. Recordemos que la Metafisica de las costumbres tiene la intencién de ser una obra de practicidad de la
filosoffa pura practica, y por ello es que la “Doctrina de la virtud” se constituye como “antroponomia”. Cf, KANT,
Immanuel Metafisica de las costumbres, Quizd més que en Kant que en Aristételes, la virtud como lucha entre la razén
y las inclinaciones aparece més explicitamente, y esto da lugar a pensar que, al menos en lo que respecta a los descos,
las pasiones y la razén, existe en Aristételes una mayor posibilidad de armontia entre las partes del alma que en Kant.
Con todo, como veremos en breve, esta posibilidad de armonia por la cual el agente moral aristotélico puede superar
la continencia para llegar a la virtud —mientras que en Kant la virtud es continencia, al menos durante la vida
terrenal del agente— es casi indistinta una vez que atendemos la caracterizacién de estas partes del alma, pues al igual
que en Kant, existe correspondencia en tltima instancia entre la parte activa y dominante del alma y el modelo de
masculinidad y la parte pasiva del alma que naturalmente debe ser sometida y el modelo de feminidad.

37 FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres., 71.

38 Cursivas anadidas. FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres., 73. Atendamos
que se trata de “una batalla por el poder” en el sentido en que se refiere a una lucha de sometimiento y no a un
sentido de poder “entendido como un juego estratégico entre libertades”, pues en principio, el agente no es libre
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Ahora bien, en su andlisis sobre la moralidad de los placeres Foucault no deja
de insistir en que la ética del dominio de si, esto es, la ética de la enkrateia, “es una
moral de hombres, hecha para y por los hombres™”. No se trata tan solo, en cuanto
a la ética de los placeres, de una disimetrfa que gira en torno al comportamiento
sexual, lo que se espera moralmente de un hombre y de una mujer en sus roles
activos y pasivos, respectivamente. Se trata de una moral que colorea toda la vida
normativa, publica y privada, en torno al ejercicio de poder y la prictica de la
libertad masculina:

Se trata de una moral de hombres; una moral pensada, escrita y
ensefiada por hombres y dirigida a los hombres, evidentemente libres.
Por consiguiente, moral viril en la que las mujeres sélo aparecen a
titulo de objetos o como mucho de compaieras a las que hay que
formar, educar y vigilar, mientras estin bajo el poder propio, y de
las que hay que abstenerse, al contrario, cuando estdn bajo el poder
de otro (padre, marido, tutor) [...] se trata de una elaboracién de la
conducta masculina hecha a partir del punto de vista de los hombres
y con el fin de dar forma a su conducta®

De este modo, la moral viril es el punto de referencia de toda prictica y conducta,
y desde ella, por supuesto, se califica cualquier prictica y conducta, masculina o
femenina, como amoral o inmoral. Foucault dedicé en los tltimos dos o tres afios
de vida muchas horas de cdtedra para explicar la importancia que tenfa, para el
varén grecolatino libre y en conformidad con esta ética viril, practicar ejercicios
espirituales que le hicieran temperante y justo en el uso de su poder, sobre si
mismo y sobre los demds (hijos, mujer, servidumbre).*’ Y no cabe duda de que
es este ejemplo de vida ética que Foucault tomo como modelo para desarrollar
su doctrina sobre el arte de la existencia. Esta ética “heautocratica” se desarrolld,
asi, siguiendo el modelo de la filosoffa moral y politica platénica-aristotélica
sustentada en la idea de que una parte del alma tiene por naturaleza la funcién
de gobernar, del mismo modo como el adulto debe gobernar al nifo, el varén a la
mujer, el macho a la hembra o el sefior libre a los esclavos:

Asi como, en la casa, es el hombre el que manda; asi como, en la
ciudad, no estd ni en los esclavos ni en los nifios ni en las mujeres

si estd esclavizado, y lo estd cuando las pasiones y los apetitos lo gobiernan, manteniendo éstas y aquellos el poder.
Cfr FOUCAULT, Michel, “The Ethics of the Concern of the Self”, 40. Desde luego, cuando esto se lleva a la
caracterizacién de la masculinidad y la feminidad, no hay nada en teorfa que anule el comportamiento debido de
la mujer de someterse a la autoridad del hombre y el que es debido del hombre de mantener dominada a la mujer.
39 FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres., 52

40 FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres., 29.

41 Cfy, FOUCAULT, Michel La hermenéutica del sujeto. De este modo entonces, con todo el peso de la tradicién
moral que se desarrolla desde esta plataforma masculinizada, la dificultad no es sélo que los roles de conducta y deberes
morales asociados a esos roles entre hombres y mujeres se pongan de cabeza; més atin, que el comportamiento y
militancias llamadas “feministas” no repliquen el abuso masculinizado de poder que manifiestan un inmenso niimero
de varones que no han trabajado en s{ mismos para formarse espiritualmente dentro de los patrones normativos de s
eticidad, descuidando sobre todo los limites justos de su poder.
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ejercer el poder, sino en los hombres y sélo en ellos, igualmente cada
uno debe hacer valer sobre si mismo sus cualidades de hombre. El
dominio sobre uno mismo es una manera de ser hombre en relacién
consigo mismo, es decir, de mandar sobre lo que debe ser mandado,
de obligar a la obediencia a quien no es capaz de dirigirse a si mismo,
de imponer los principios de la razén a quien carece de ellos; es una
forma, en resumen, de ser activo, en relacién con quien por naturaleza
es pasivo y debe seguir siéndolo.*?

La constitucién de si en cuanto sujeto ético implica la obligacién, para el caso del
varén, de no ser afeminado, mientras que toda mujer tiene la obligacién de ser y
afirmar su condicién femenina. Pero es preciso también sefialar que la condicién de
afeminado no tiene sin embargo tanto que ver con la preferencia sexual del varédn,
sino con que se decida por la vida doméstica y no la publica; que sea gobernado
en lugar de ser quien gobierna; que se asuma como pasivo en lugar de ser activo;
que sea sensible y emocional en lugar de enérgico y racional. Dentro de esta
visién o idea de eticidad tenemos que el principio o regla fundamental que tiene
que seguir el sujeto -masculino- como condicién de posibilidad necesaria para
constituirse plenamente como sujeto de si es que no debe de modificar el reparto
de la naturaleza, lo que dio a cada una y uno lo propio, pues hacerlo representa un
atentado a la misma naturaleza y por ende una violacién ontolégica. Asi, la ética
no es més que una consecuencia légica de la ley, nomos, de lo que corresponde a las
intenciones de la naturaleza en relacién con los caracteres masculino y femenino.*
Por eso, la ética manda que el varén afeminado deba avergonzarse de si al verse
a si mismo como extrafo y ajeno a su verdadera identidad, asi como debe de
aparecer vergonzoso para s{ misma y para cualquier otro u otra toda mujer dotada
de motivaciones viriles (gobernar, dominar, liderar, ser activa). Siendo la virtud
lucha y combate, ;no nos las habemos acaso entonces con una idea de constitucién
ética caracterizada no solo como no genéricamente neutra sino también inter e
intra-genéricamente violenta?

3

Creemos que el pensamiento critico de Foucault ante la antropologfa kantiana
representa un adecuado punto de partida para intentar superar la tradicién
de esta ética masculinizada, y por ello, un punto que habriamos de tomar en
cuenta para reconsiderar su ética de la subjetividad caracterizada como estética
de la existencia de tal modo que atienda la cuestién femenina. El decir de que “el
fantasma de lo femenino” recorre la obra ética de Foucault resulta clara porque la
preocupacion filos6fica que mantuvo sobre la relacién entre sujeto y verdad que

42 FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres., 29.
43 FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres., 173.
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le llevé a inclinarse por “la moral orientada hacia la ética”, mds concretamente, la
moral de la “inquietud de si mismo”, aparece sustentada como una moral hecha
para los varones por los varones. Foucault no da pauta para separarse de la ética
heteronormativa cuando sostiene la necesidad de recuperar la ética del cuidado
de si, pues reconoce que se trata de una ética que “equipara a uno mismo con el
juego de verdad de conocimiento de si”.* Y sin embargo, si lo que hemos dicho
hasta aqui sobre ella es suficiente para reconocer la fuerte relacién que mantiene
con un juego de verdad de poder dominante, se requiere entonces liberarla de ella
para que, en efecto, permita la posibilidad de que los sujetos que se constituyen
por ella lo hagan como auténtica prictica de libertad, es decir, como prictica
cuyas implicaciones de poder se circunscriban tan solo a la esfera de “relaciones
estratégicas”.® De lo que se trata es, pues, convertir el poder unidireccional
dominante del cuidado de si a un poder bidireccional estratégico: liberar a esta
ética del juego de verdad asimétrica que la caracteriza como ética masculinizada
para posibilitarla como una ética de la epimeleia heautou antipatriarcal. Insistimos
nuevamente en que no se trata de rechazar la ética de la vircud como templanza y
lucha. En todo caso, como Foucault mismo pareceria sugerirlo, se tratarfa de jugar
su juego de verdad con otra mano:

Es dentro del campo de la obligacién a la verdad lo que hace
posible moverse sobre un lado u otro, algunas veces contra efectos
de dominacién que pueden estar vinculados a estructuras de verdad
o instituciones encomendadas a la verdad [...] Uno escapa de la
dominacién de una verdad no jugando un juego totalmente diferente a
ese juego de verdad, sino jugando el mismo juego de manera diferente,
o al jugar otro juego, otra mano mds, con otras cartas triunfantes.*

Hastadondealcanzamosaver, ni en su Historia de la sexualidadnien La hermenéutica
del sujeto, obras en las que Foucault trata in extenso su reflexién en torno a la ética
del cuidado de si, hace criticas directas y articuladas en torno al problema de poder
que acarrea consigo el dominio del punto de vista masculinizado en el seno de esta
ética ascética. Acordemos que el problema no solo estd en la asimetria de poderes
entre sexos —la mujer es pasiva y el hombre activo, la mujer obedece y el hombre
manda, etc.— y en que el patrén de comportamiento virtuoso de una mujer estd
definido por aquello que para el varén representa una debilidad. Mds todavia,
en que la intemperancia en el hombre significa para si “estar en un estado de no
resistencia y en posicién de debilidad y de sumision por la cual se le podria llamar

44 FOUCAULT, Michel, “The Ethics of the Concern of the Self”, 29.

45 Explica Foucault que “es necesario distinguir entre relaciones de poder entendidas como juegos estratégicos entre
libertades —en los cuales alguien trata de controlar la conducta de otros, quienes a su vez tratan de evitar permitir
que su conduta sea controlada o intentan controlar la conducta de otros a su vez—y los estados de dominacién que
ordinariamente la gente llama poder”. Se trata de relaciones de poder en donde ambas partes ejercitan sus libertades,
y en donde no existe “perpetua asimetrfa”. Cfy. FOUCAULT, Michel, “The Ethics of the Concern of the Self”, 40.
46 FOUCAULT, Michel, “The Ethics of the Concern of the Self”, 37.
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femenino”.”” Asi, lo femenino para el varén representa, cuando no es docilidad y
sumisién, amenaza a su propia virilidad.*® Con la llegada del cristianismo y la ética
de la carne, en donde “existe un vinculo entre la conscupiscencia y la presencia
del Otro”,* termina de dibujarse un panorama en donde lo femenino no solo es
“negatividad ética” sino también negatividad ontolégica.’® ;Cémo, pues, jugar el
juego de manera distinta? ;Con cudles cartas, para que sea en efecto una mano
diferente?

Nos parece posible reconstruir una critica indirecta foucaultiana contra la
tradicién del juego de verdad como poder masculinizado de esta “moral orientada
hacia la ética” considerando algunas de las objeciones que el filésofo francés hace
a la parte de la filosoffa moral de Kant que es posible reconocer como ética y
el modo como ésta se aplica o se introduce a la antropologfa. Concretamente,
contra el modo como Kant caracteriza lo femenino analizado a la luz de su
filosoffa moral. La caracterizacién de lo femenino ocupa en Kant un estudio
enteramente antropoldgico; y si bien es claro que la antropologia para Kant
no es ni un fundamento de la moral ni una aplicacién directa de la misma,”
también es cierto que la practicidad de la filosofia prictica pura a la realidad
empirica humana, recapitulada en la doctrina del derecho y la doctrina de la
virtud y de donde quedan justificados’ los deberes concretos y ordinarios para
los seres humanos, es impensable sin la presencia de algunas respuestas en torno
a la pregunta antropoldgica, a saber, “;Qué es el hombre?”.>?Lo que la critica de
Foucault contra Kant nos permite entender es que el filésofo francés no dejé sin
problematizar la cuestién del predominio masculino de una importante tradicion
filoséfica moral, si bien no lo hizo, como hubiera podido esperarse, dentro de su

47 O como también lo pone Foucault, “la intemperancia implica una pasividad que la emparenta con la feminidad”.
Los adversarios que el individuo debe combatir no sélo estdn en él o cuando mucho cerca de él. Son una parte de s
mismo”. Cfr, FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres., 75.

48 Pero, de nuevo, no solo se trata de una amenaza externa, a saber, la esposa que no es obediente o que carece, como
mujer, de la virtud de la sumisién que debe guardar ante su padre, esposo o tutor, sino es también una amenaza
metafisica por poner en riesgo la propia constitucién identitaria del varén: “los adversarios que el individuo debe
combatir no sélo estdn en él o cuando mucho cerca de él. Son una parte de si mismo”. Cfr. FOUCAULT, Michel.
Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres., 75. Cursivas anadidas.

49 FOUCAULT, Michel. Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres., 75.

50 “Lo que, a los ojos de los griegos, constituye la negatividad ética por excelencia no es evidentemente amar a los
dos sexos; tampoco es preferir su propio sexo al otro; es ser pasivo respecto de los placeres”. FOUCAULT, Michel.
Historia de la sexualidad. 2. El uso de los placeres., 96

51 Que la antropologfa en Kant, como estudio de la ciencia empirica del hombre no es per se aplicacién de la filosofia
moral pura queda claro bdsicamente por el hecho de que Kant piensa la antropologia como el estudio del hombre en
tanto ciudadano del mundo, en una direccién mucho més pragmdtica que ética. En todo caso, y dejamos esto para
otra discusién, la antropologfa tiene mds que ver con la razén préctica en su parte prudencial que propiamente moral.
52 La relacién que los seres humanos tenemos con la ley es de obligacién y coercién, y como ya explicamos, el
deber que caracteriza esta relacién con la moralidad representa una lucha contra nuestras inclinaciones sensibles,
mismas que se reducen conjuntamente, segiin Kant, al principio del placer. Por esto es que hemos sostenido que
la deontologfa kantiana es equiparable, hablando psicolégicamente, al concepto de enkratiea tal como lo analiza
Foucault. De este modo, la filosoffa moral de Kant es éica en el sentido de Foucault, a saber, la exigencia del sujeto en
relacién con la norma, el modo en que el individuo estd obligado a respetar el cédigo. Cuando Kant habla de virtud
como deber y lucha entendemos que Kant estd hablando de ética; y cuando Kant habla de los deberes concretos en la
doctrina del derecho y de la virtud pensamos que estd haciendo practica su ética a los seres humanos.
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estudio ético-histérico greco-romano del cudl se cuelga para hacer su propuesta
personal. Vedmoslo.

En su Introduccion a la Antropologia de Kant, esto es, el segundo trabajo de
tesis doctoral presentado en la Sorbona en mayo de 1961, Foucault asiente que su
interés por la antropologia filoséfica de Kant estriba en “explicar la relacién que
existe entre la antropologia y el pensamiento critico”, una relacién que, al menos
hasta el momento en que Foucault escribe, “ha permanecido intocable”.? Sin
embargo, ocuparse de esta relacién no solo significa, para el caso de la antropologia
filosofica, estudiar la Antropologia en sentido pragmdtico, si bien es cierto que en
esta obra se encuentra la exposicién mds acabada de la antropologia filoséfica de
Kant.”* Mds todavia, y como lo sefiala Foucault, significa también poner atencién
en la obra pre-critica de Kant y en el grupo de trabajos histdricos, pedagdgicos y
geogréficos que, de manera conjunta, constituyen el “conocimiento del hombre™:

La Antropologia de Kant engrana con la serie de investigaciones pre-
criticas, con la totalidad de la empresa critica misma y con el grupo
de trabajos que, en el mismo periodo, buscaron definir un especifico
tipo de conocimiento del hombre; se verd cémo es que, en un sentido
paraddjico, esos tres niveles de articulacién hacen a la Antropologia
contemporénea con aquello que viene antes de las Crticas, con aquello
que las Criticas consiguen y, finalmente, con aquello de lo que pronto
serd dejado a un lado [en el Opus Postumum).>

Respecto de su relacién con la obra pre-critica, la Antropologia cuadra especialmente
con aquella en donde el fildsofo se ocupé, en sus anos de elegante Magister, de
una reflexion filoséfica notablemente popular, a saber, las Observaciones sobre el
sentimiento de lo bello y lo sublime>® O pensemos también, desde el orden de ideas
contempordneas al despliegue de la filosoffa critica-trascendental, en la trilogia
de trabajos sobre la historia natural de la especie humana —t6pico que Kant
comienza a ensefar en la universidad de Kodnigsberg a partir del semestre de
verano de 1756—y que igualmente, ademds de su popularidad, son especialmente
afines a la Antropologia, a saber, “De las diferentes razas del ser humano”(1775),
“Determinaciones del concepto de raza humana” (1785) y “Sobre el uso de
los principios teleoldgicos en la filosofia” (1788); y por si fuera poco, también
la Antropologia guarda relacion con la filosoffa critica, si bien podrfamos decir
que, en el orden de la reflexion prictica, en un sentido mds bien negativo que
positivo: hacer patente aquellas cualidades humanas que ponen en evidencia su
antagonismo con la razén pura prictica, (especialmente en lo que concierne al
cardcter femenino) y que Kant describe en sus momentos menos jocosos a modo
de resumen de las propiedades que posee el adversario al que debe combatirse. En

53 FOUCAULT, Michel. Introduction to Kant s Anthropology. Semiotext(e), California, 2008, 22.

54 KANT, Immanuel Antropologia en sentido pragmdtico. UAM-FCE_UNAM, México, 2014.

55 FOUCAULT, Michel. Introduction to Kant s Anthropology, 22-23.

56 KANT, Immanuel Observaciones sobre el sentimiento de lo bello y lo sublime. FCE/UAM/UNAM, México, 2004
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las reflexiones kantianas, lo femenino aparece como el eterno aprendiz que jamds
podréd dejar de requerir tutorfa; como el tipo de ser al que no conviene dedicar
demasiado esfuerzo para educar en las ciencias o la filosoffa, debido a sus destrezas
naturales orientadas hacia otra direccién, o también, como el “bello sexo” cuyo
bello intelecto estd dominado por los sentimientos y le priva de la capacidad de
seguir principios de accién.

Como es bien sabido, en su ensayo que busca responder a la pregunta “;Qué
es la Tlustracién?” Kant recurre a la frase latina jSapere aude! para sintetizar su
significado, esto es, atrévete a pensar o, también, ten el valor de pensar por cuenta
propia.”” Sin embargo, Kant sostiene que la “pereza” (Faulbeir) y la “cobardia”
(Freigheit) han sido a lo largo de la historia dos de las principales causas que han
impedido el desarrollo de la ilustracién en los hombres, lo que les ha privado de
superar su minoria de edad intelectual. Bajo su propension, los hombres exculpan
su estado con afirmaciones tales como “si puedo pagar, no me hace falta pensar”,
o a través del convencimiento impuesto por sus tutores “del peligro que corren en
caso de salir del camino trillado” del pensar. Sobre esto tltimo, es decir, sobre el
rol que juegan los tutores como una tercera causa que impide la ilustracién, Kant
escribe lo siguiente:

Los tutores, que tan bondadosamente se han arrogado este oficio [el
de la fastidiosa tarea de pensar] cuidan muy bien que la gran mayorfa
de los hombres (y no digamos que zodo el bello sexo) considere el paso
de la emancipacién, ademds de muy dificil, en extremo peligroso
[...] Es pues, dificil para cada hombre en particular lograr salir de esa
incapacidad, convertida casi en segunda naturaleza 5

Kant parece criticar a los tutores que impiden tanto a la “mayorfa de los hombres”
como a “rodo el bello sexo” salir de la minoria de edad, si bien es cierto que
en ellos no recae toda la culpa. Pues después de todo, y siguiendo su propia
reflexién dentro de la Antropologia, si “la naturaleza ha puesto sabiamente” en los
hombres la propension a la pereza, la cobardia y la falsedad por mor de mantener
su bienestar fisico,”® habrd entonces que decir que la mayor culpa recae en la
naturaleza humana misma y ni siquiera en los hombres, pues ;cémo serfa posible
que el hombre cambie su propia naturaleza? Sea como fuere, los tutores podrian
ayudar a la humanidad a sortear estas propensiones naturales anti-ilustradas si
no fuera porque ellos mismos, en el mejor de los casos y a pesar de sus mejores

57 KANT, Immanuel “;Qué es la Ilustracién?”, en Immanuel Kant, Filosofia de la historia. FCE, México, 2000, 25.
58 KANT, Immanuel “;Qué es la Ilustracién?”, 25-26. Cursivas anadidas.

59 KANT, Immanuel, Antropologia en sentido pragmitico, p. 184. Kant admitird, mds adelante en la Antropologia,
al reflexionar sobre “El cardcter del sexo” que “la naturaleza confi6 al seno femenino su prenda més cara, a saber, la
especie, en el fruto de su vientre”, y sostendréd que por ello la naturaleza implanté a la mujer, mds que en el varén, “el
temor a las lesiones corporales y la timidez ante los peligros”. Nos parece entonces que es posible deducir de aqui, y
de lo dicho previamente de acuerdo con Kant, que la propensién de la mujer a la pereza y la cobardfa estd mucho mds
arraigada en el género femenino que en el masculino, justamente porque se trata de mantener el bienestar fisico. Por
consiguiente, desde el orden kantiano de las ideas, no parece haber mucha esperanza en que las mujeres salgan alguna
vez de la minorfa de edad. Cfy. KANT, Immanuel, Antropologia en sentido pragmdtico, p. 217.
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intenciones, no son capaces de traer la ilustracién a consecuencia de una suerte de
légica perversa de venganza psicoldgica presente en el corazén humano:

[...] el publico, que aquellos personajes [tutores] uncieron con este
yugo, les unce a ellos mismos cuando son incitados al efecto por alguno
de los tutores incapaces por completo de toda ilustracién; que asi
resulta de perjudicial inculcar prejuicios, porque acaban vengdndose
en aquellos que fueron sus sembradores o sus cultivadores. ¢

Asi pues, parece no solo ser el caso que la mayoria de los hombres se ven
imposibilitados de ilustracién por influjo de los tutores, sino también, que zodo el
“bello sexo” padece de esta imposibilidad. Sin embargo, queda la posibilidad para
la mayorfa de los hombres que no alcanzan la ilustracién a través de la tutoria,
que se esfuercen por hacerlo desafiando ellos mismos el supuesto par imposible de
hacer comulgar la obediencia y la capacidad de razonar (Réisonnieren), por un lado,
y la posibilidad de articular adecuadamente, por otro, lo publico y lo privado. Pero
parece que el “bello sexo” no se ve favorecida con tal posibilidad. En su réplica
al ensayo de Kant publicado doscientos afios después, Foucault sugiere que “la
empresa critica y el proceso de la Aufklirung se complementan, atraen y se hacen
mutuamente necesarios”.®! Kant estarfa perfectamente de acuerdo con esto.

Sin embargo, y sin pretensiones de hacer intervenir aqui la critica que Foucault
hace a Kant en su ensayo homénimo de 1984, no es cierto que efectivamente
en Kant la relacién entre “la empresa critica y el proceso de la Aufklirung se
complementen” para el caso del cardcter femenino, pues, para empezar, Kant no
deja de insistir que la mujer tiene mds capacidad para sentir que para razonar.
En efecto, como explica Kant en las Observaciones, la “filosofia” de la mujer “no
consiste en razonamientos sino en sentimientos”;* y en tanto que el sentimiento
que le es propio como género es el de lo bello y no el de lo sublime (que
corresponde mds al varén), el fildsofo sostiene que “las mujeres evitardn lo malo
no porque es injusto sino porque es feo, y las acciones que ellas llaman virtuosas
son las moralmente bellas”.® Esta afirmacién no es (del todo) inocente en la
medida en que, si bien es cierto que en esta obra Kant concede un rol mucho mds
importante a los sentimientos morales que en su obra netamente critica, también
lo es que hace sutiles distinciones entre sentimientos morales, como aquél que se
refiere a una “virtud genuina” (dchte Tugend) y aquellos que se refieren mds bien
a “virtudes adoptadas” (adoptierte Tugenden), sosteniendo que las tltimas bien
pueden ser “bellas y encantadoras” (como lo es el “bello sexo”) pero solo la primera
“es sublime y digna de respeto”.** ;Diferencias? La “verdadera virtud solo puede

60 KANT, Immanuel. “;Qué es la Ilustracién?”, 26.

61 La idea aparece primeramente en las lecciones publicas dadas en el College de France. Cfr, FOUCAULT, Michel
El gobierno de st y de los otros, 47.

62 KANT, Immanuel Observaciones sobre el sentimiento de lo bello y lo sublime, 32.

63 KANT, Immanuel Observaciones sobre el sentimiento de lo bello y lo sublime, 33.

64 KANT, Immanuel Observaciones sobre el sentimiento de lo bello y lo sublime, 16.
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basarse en principios”, mientras que las virtudes adoptadas son mds bien referidas
a “inclinaciones particulares” o “instintos bondadosos”.® ;Qué conclusién
podemos sacar de todo esto cuando Kant dice que “me parece dificil que el bello
sexo sea capaz de principios” y que la virtud de la mujer, como “virtud bella”,
no admite “nada de deber, nada de constriccion, nada de obligacién”?* Por otro
lado, y en segundo lugar, las cuestiones sobre especulacién concernientes a asuntos
tedricos no son de la competencia femenina. A la mujer no debe proveérsele una
“ensefianza frfa y especulativa sino siempre basada en sentimientos”.*” Incluso es
el caso, prosigue Kant, que “el estudio laborioso o la cavilacién escrupulosa [...]
borran las perfecciones propias de su sexo”, y por ello, cabe decir que “una mujer
que tiene la cabeza llena de griego bien podria llevar una barba”.%

Las peculiaridades femeninas que hacen al “bello sexo” incapaz, sobre todo, de
agencia préctica y por ende incapaz de auténtica ilustracién son llevadas por Kant
hasta su propia caracterizacién, la cual queda emparentada con tres cosas que,
tomadas individual y conjuntamente, “justifican” una ética como juego de dominio
descalificador y violento, juego que se agrava seriamente con la introduccién de
otro juego metafisico que apuntala una subjetividad ontolégicamente escindida,
a saber, una subjetividad que se reparte entre un cardcter inteligible y un cardcter
empirico.”

En primer lugar, la caracterizacién femenina se asocia con la parte sensible,
empirica, de la mente y por ello con todo aquello que conforman las inclinaciones
que, de manera conjunta, explican el hedonismo psicolégico kantiano. Kant explica

65 KANT, Immanuel Observaciones sobre el sentimiento de lo bello y lo sublime, 13. Kant también se refiere a las
virtudes adoptadas como “instintos auxiliares” (hiilfleistende Triebe). Nos inclinamos a pensar que toda su reflexién
sobre este tipo de virtudes en las Observaciones, ejemplificados en los “sentimientos bondadosos”, esto es, de
“compasién” y “complacencia”, estd en plena sintonfa con aquellas acciones que Kant discute en la primera seccién
de la Fundamentacién bajo la primera proposicién, es decir, aquellas que son “conformes al deber” pero no son hecha
por deber. Cfr, KANT, Immanuel, Fundamentacién de la metafisica de las costumbres, 127.

66 KANT, Immanuel Observaciones sobre el sentimiento de lo bello y lo sublime, 33-34. Cursivas anadidas. En este
sentido, vale la pena sugerir que el varén se encuentra en un punto medio entre Dios y la mujer, si bien parece ser
que Dios y el género femenino, que representan bajo el punto medio de la luz varonil los dos extremos opuestos,
comparten la misma aproximacién descalificadora sobre el deber y la obligacién, aunque por razones diametralmente
opuestas.

67 KANT, Immanuel Observaciones sobre el sentimiento de lo bello y lo sublime, 31-32. En su Pedagogia, Kant insiste en
la necesidad de formar a los nifios y a los jévenes en maximas, a “obrar por principios”, y “retirar de sus manos toda
novela”. Cfy, KANT, Immanuel, Pedagogia. Akal, Madrid, 2016, 64. En contraste, nuevamente en la Antropologia,
Kant advierte que la lectura de novelas no solo conduce al “destemple del 4nimo, sino también a la distraccién”,
y repara que son las mujeres (Leserin) quienes mds dvidamente “matan el tiempo” leyendo novelas. Cfy. KANT,
Immanuel Antropologia en sentido pragmitico, 78, 105.

68 Por esto, no es casual que nuevamente en la Antropologia, Kant dice que “por lo que toca a las mujeres eruditas
necesitan sus libros acaso tanto como su reloj, es decir, para llevarlo a fin de que se vea que lo tienen, aun cuando
comiinmente estd parado o no anda bien”. Cfy. KANT, Immanuel Antropologia en sentido pragmitico, 219

69 Ciertamente que la definicién de cardcter que da Kant en el capitulo de “La antinomia de la razén pura’ no
equivale a su concepto homénimo dado en la Antropologia. Explica Kant en el capitulo en cuestién que “toda
causa eficiente debe tener un cardcter, es decir, una ley de su causalidad sin la cual ella no serfa causa” (A539/
B567). Nos parece que esta discrepancia se debe precisamente a que Kant quiere introducir, con la doble manera de
concebir el cardcter, una distincién entre libertad y naturaleza que son compatibles entre si precisamente porque son
incompatibles, distincién que nos lleva a concebir una dicotomia ontolégica de mundos, méds que puntos de vista,
tal como lo pone Kant en la tercera parte de la Fundamentacién. Cfr. KANT, Immanuel Critica de la razén pura.
UAM-FCE-UNAM, México, 2011.
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que “las cosas propias de la mujer se llaman debilidades”, y busca contrarrestar la
posible postura “bromista” que pudiera tenerse ante esta primera idea caracteristica
de lo femenino asintiendo que “los hombres razonables ven muy bien que son
justamente [las mujeres] las palancas directrices de la virilidad, y que las mujeres las
emplean para conseguir su intencion”.”® La virilidad (Minnlichkeiz), que, como
sabemos, comparte la misma raiz latina de virtud, virzus, tiene como punto de
referencia la peculiaridad de la debilidad femenina. Puesto que el hombre virtuoso
es aquel que lucha en contra de sus apetitos y pasiones, el hombre viril serfa incapaz
de mostrar su hombria, su virilidad, si no fuera por la “palancas directrices” de las
inclinaciones, que precisamente busca dominar. Kant también sefala que la mujer
puede ser comparada con “un animal doméstico” (Hausthier) en un estado que no
ha alcanzado la constitucién civil.”! Kant comienza por discutir el cardcter de lo
femenino en relacién con su “pretensién” de libertad a la par que “conquista” al
sexo masculino:’? la clave estd en caracterizarla por su “inclinacién a dominar” y por
su “inclinacién al deleite”, siguiendo las reflexiones de Pope.”® Kant ciertamente
rebasa la reflexién de Pope respecto a esta doble caracteristica femenina basada
en la inclinacién a dominar y a deleitar. Pero lo hace para acercar mds ain el
cuadro femenino a la radiografia de las inclinaciones, sefialando que el cardcter
femenino consiste en “hallarse consigo mismo en constante guerra, como la
consecuencia natural de la rivalidad por aventajar la una a la otra en el favor y
la sumisién de los varones”.”* La guerra entre varén y mujer se doméstica en la
cultura a través de las pricticas de galanteo y coqueteria, pero son pricticas que
definen juegos de dominacién y sometimiento a partir de la pura inclinacién:
el apropiado galanteo no es mds que la pretension varonil de hallarse dominado
por el bello sexo para conseguir sus descos sexuales, y la fina coqueteria no es mds
que la pretensién femenina de ser accesible al varén para conseguir someterlo.
En todo caso, Kant circunscribe el cardcter femenino a fines naturales y no a fines
por libertad: en lo que concierne a la moralidad, lo relevante de la mujer en su
rol femenino es empujar a la masculinidad “al comportamiento civilizado, que es
la recomendacidn y preparacién para la moralidad”.”> Como no podria esperarse
algo distinto como corolario de todo lo anterior, Kant comenta que los hombres

70 KANT, Immanuel, Antropologia en sentido p itico, 214. Cursivas afiadidas.

71 KANT, Immanuel Antropologia en sentido pragmatico,215.

72 KANT, Immanuel Antropologia en sentido pragmatico,215.

73 KANT, Immanuel Antropologia en sentido pragmatico, 216-217.

74 KANT, Immanuel Antropologia en sentido pragmatico, 216. Recordemos que en diferentes ocasiones Kant caracteriza
a las inclinaciones como resortes sensibles que se hallan, unas con las otras, en continua lucha por el objetivo de ser
satisfechas. De hecho, una de las razones por las cuales Kant considera que la felicidad, definida como la suma de las
inclinaciones en un todo sistemdtico, es imposible de alcanzar en la vida humana es precisamente porque nunca serd
posible resolver en una unidad todas sus disconformidades. Cfr. KANT, Immanuel Fundamentacién de la metafisica
de las costumbres Parece ser que de modo exactamente andlogo a como las inclinaciones se hallan imposibilitadas
de armonizar al concebirse en relacién con el objeto de la felicidad, el cardcter femenino se halla imposibilitado
de cualquier tipo de verdadera amistad al pensarse en relacién con el fin de su conquista. Cfy KANT, Immanuel
Observaciones sobre el sentimiento de lo bello y lo sublime, 35.

75 KANT, Immanuel Observaciones sobre el sentimiento de lo bello y lo sublime, 217.
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que “adoptan maneras femeninas (weiblichkeiten) para agradar y las mujeres que
aparentan una actitud masculina para inspirar mds respeto”, no hacen mds que “ir
en contra del designio de la naturaleza”.”®

En segundo lugar, la caracterizacién femenina se relaciona también, por lo
que concierne a su vida privada, con el esquema de la vida doméstica, en donde
adquiere una jerarquia inferior a la del varén, quien ‘naturalmente’ tiene el rol
de gobernar. Sefiala Kant que en la vida marital “la mujer debe dominar y el
hombre gobernar; pues la inclinacién domina y el entendimiento gobierna”,”
reapareciendo asi la idea de que en las cosas femeninas domina la inclinacién,
pero en el orden de la vida masculina tiene que prevalecer la razén y el mando.
Toda mujer que se entrega al matrimonio en forma de monogamia y en donde,
por razones de los celos del marido, carece de libertad “de tener publicamente
como amantes otros varones ademds del propio”, es castigada en caso de darse
esta “libertad del galanteo”.”® Pero hay que decir que el castigo tiene aqui una
justificacién amparada por el propio derecho, en tanto en cuanto que, como
comenta Kant en la “Doctrina del derecho”, en el “matrimonio morgandtico” la
ley juridica de la razén pura “dice del varén en relacién con la mujer: él debe de
ser tu senor (él la parte que manda, ella la parte que obedece)”. La ley marital se
sustenta en “el derecho personal de cardcter real” consistente en “poseer un objeto
exterior como una cosa 'y usarlo como una persona” por lo que, realmente, lo que
ocurre en el matrimonio es que “el varén adquiere una muger”.””

Finalmente, en tercer lugar, su caracterizacién como “bello sexo” y débil se
emparenta, en lo que respecta al dominio de la vida piiblica, con la parte que siempre
debe ser gobernada y nunca con la parte activa de quien ejerce una auténtica vida
civica. Kant sefiala que la “incapacidad” (Unmiindigkeit) es “una imposibilidad
(natural o legal) de que una persona use por si propia su entendimiento en las
empresas civiles”, y la mujer, que por razones de su propio sexo “no puede defender
personalmente sus derechos”, es entonces “declarada civilmente incapaz a todas las
edades” (a diferencia de los nifios, que solo lo son por minorfa de edad).® La idea
de que la mujer es una ciudadana de segunda clase no es propia de Kant, pero si la
justifica a través del tribunal de la razén pura prictica.

76 KANT, Immanuel Observaciones sobre el sentimiento de lo bello y lo sublime, 46.

77 KANT, Immanuel Antropologia en sentido pragmatico 221.

78 KANT, Immanuel Antropologia en sentido pragmitico, 215. Kant vacila con la posibilidad de que los celos “se
conviertan el algo ridiculo” en el momento en que exista un “proceso de civilizacién” lo suficientemente alto para
dar libertad “de galanteo” a la mujer, y en tal caso, parece que el castigo que da a la mujer el marido se torna
inaceptable. Sin embargo, Kant cierra toda posibilidad, teéricamente, a este estado de cosas al afirmar que, a pesar
de las burlas femeninas, “el amor conyugal es por naturaleza intolerante”. En sentido kantiano, el poliamor conyugal
parece indefendible. Cf. Antropologia en sentido pragmitico, 222.

79 KANT, Immanuel Mezafisica de las costumbres, 96-99.

80 KANT, Immanuel Antropologia en sentido pragmitico 106.
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4

Estas tres relaciones de caracterizacién de la ‘res femenina’ en el pensamiento
practico de Kant, a saber, andloga a la parte del alma o la mente (el lugar de origen
de las inclinaciones, la “facultad inferior de desear”, del instinto o sentimiento) que
debe someterse a la voz de la razdén; esquematizada en el funcionamiento de la vida
privada y doméstica (la subordinacién de la mujer a la jerarquia y autoridad del
marido, cono sefior o jefe) y modelada a través de la vida civica (la incapacidad de
lo femenino para cualquier empresa civica y juridica), representan un continuo de
la moral viril o ética subjetiva grecorromana que estudia Foucault.®! Insistimos que
Kant no figura en el ejercicio filoséfico o “ensayo” que hace Foucault en torno a la
reivindicacién de “una moral orientada hacia la ética”, ni tampoco, hasta nuestro
entender, Foucault se detiene a cuestionar el elemento predominantemente viril
de la ética ascética que recomienda en el contexto de su andlisis moral; pero s
problematiza la naturaleza moral de la caracterizacién femenina en el pensamiento
de Kant. Es posible asi que, desde el punto de vista de su reflexion en torno a los
“grandes sistemas de exclusién que afectan al discurso”,*? pueda articularse una
critica a la continuidad de un discurso de verdad occidental sobre las partes de
la mente y sus jerarquias que han decidido relacionarse con una caracterizacién
(;sinvencién?) de lo masculino y lo femenino. Una vez hecho esto, es posible que
estemos asentando las bases tedricas necesarias para limpiar la propuesta de la ética
ascética foucaultiana del juego de poder y estado de dominacién que gira en torno
a la idea de la debilidad femenina.

Podemos decir desde el espiritu filoséfico foucaultiano que las caracterizaciones
de lo femenino nunca aparecen independientemente de formas de exclusion
previamente dadas y aceptadas por una tradicién que funciona a manera de “policia
discursiva”.® En efecto, no solo se trata de explicitar los peligros que acarrean
consigo las inclinaciones de placer y por tanto la necesidad de estar atentos a su
gobierno —la idea de agencia se construye precisamente en torno al gobierno de
los placeres—, sino de ser capaces de articular todo esto dentro de un discurso de
verdad ontolégico-teleolégico por el que quedan fijadas, de paso, funciones, roles
e identidades heteronormativas. Se trata de un discurso que excluye no porque
prescribe y ordena (en este caso, mantener a raya ciertos descos; el gobierno de si
excluye de su reino la intemperancia), sino por el afdn de los autores del discurso
y las instituciones que representan (y que se reconocen representadas por ellos)
de aduenarse de algo mds que de si mismos. El poder sobre si mismos parece
“autentificarse” desde el fondo de un poder sobre la otredad, que se hace visible en

81 FOUCAULT, Michel, Historia de la sexualidad 79 vy ss.
82 FOUCAULT, Michel, E/ orden del discurso, 23 y ss.

83 “Siempre puede decirse la verdad en el espacio de una exterioridad salvaje; pero no se estd en la verdad mds
que obedeciendo a las reglas de una policfa discursiva que se debe reactivar en cada uno de sus discursos”. Cfr,
FOUCAULT, Michel, E/ orden del discurso, 38.
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la exclusién y separacion de la diferencia sexual. Lo que ocurre es que se sublima
en una filosofia de la mente y en un ideal ordenado de vida publica y privada. La
exclusién mds conocida que discute Foucault es, desde luego, la de razén y locura,
pero cabe perfectamente la de razén y feminidad si consideramos el modo como lo
femenino, al igual que la locura —aunque no necesariamente en el mismo orden
gradual—, ha sido excluido en el sistema de pensamiento filoséfico occidental.*
Uno de los tantos méritos del andlisis de Foucault en su Introduction a I’
Antropologie” de Kant es seguir la historia de la redaccién de la Antropologia y
la concatenacién que van teniendo sus diversos temas con los distintos escritos
que conforman la obra pre-critica y critica de Kant. En relacién con el vinculo
critico, Foucault examina la discusién kantiana sobre “El cardcter del sexo” en
consideracién con la “Doctrina del derecho”, sacando a la luz las perplejidades
sexistas de la ética de Kant. Como ya sabemos, Kant asiente que “las cosas propias
de la mujer se llaman debilidades”, por lo que, en su propia naturaleza femenina, se
funda “el derecho del mds débil”: el derecho que poseen las mujeres a ser defendidas
por la parte masculina contra otros varones. % Con todo, prosigue Kant con una
idea que ya hemos mencionado de paso: “en el rudo estado de naturaleza es, sin
embargo, de otra suerte. La mujer es entonces un animal doméstico”.®® As{, Kant
sostiene que en el estado de naturaleza la mujer no tiene el derecho de proteccion
dada su natural debilidad, por lo que es un derecho que solo la mujer gana en el
estado civil, en donde, prosigue Kant, “la mujer no se entrega sin matrimonio
en la forma de la monogamia a la apetencia del varén”. Sin embargo, las cosas
no son realmente mucho mejores para la mujer en el estado civil, considerando
precisamente lo que sostiene Kant en la “Doctrina del derecho” a propésito de que
la mujer es, ante el varén que la desposa, un objeto de posesidn. Foucault explica:

El estatus monogdmico de la sociedad civil no libera la mujer de su
estatus de posesion, lejos de ello: su infidelidad, que nulifica la relacién
de propiedad, de hecho, autoriza al hombre a destruir el objeto de
la relacién ahora considerado vacio: esto es, el varén estd autorizado
a matar a su mujer. Pero los celos, como una forma violenta de
interaccién que objetiviza a la mujer hasta el punto en el que ella
misma puede ser destruida, es al mismo tiempo un reconocimiento
de su valor; en efecto, solo la ausencia de celos puede reducir a una

84 Hay aqui cuestiones comparativas interesantes. Por ejemplo, al igual que como ocurria con la locura, en las
sociedades primitivas la mujer tenfa un valor muy positivo, y lo mismo que ha ocurrido con la definicién de la
locura, caracterizada unilateralmente como ausencia de razén, “lo femenino” -mujeres, practicas, actitudes, formas
de vida y orientacién sexual, inclinaciones- ha sido definido unilateralmente del mismo modo. Desde el punto de
vista de la Razén, lo femenino y la locura han sido dreas marginadas. Foucault piensa por ejemplo que en todas las
posibles categorfas de actividades humanas el loco ha sido y sigue siendo excluido. Esto no es asi para lo femenino,
pero en el aspecto que concierne a los “sistemas de pensamiento” realmente no parece haber mucha diferencia. Cfr.
FOUCAULT, Michel, “Madness and Society”. En RABINOW. P y ROSE. N (eds.). The Essential Foucault The New
Press, New York y Londres, 2003, 370-376.

85 KANT, Immanuel, Antropologia en sentido pragmdtico, 214. Un poco mds adelante, al hablar del respeto que
toda mujer merece, Kant sefiala que se trata de un derecho que “reivindica por el simple titulo de su sexo, aun sin
merecimientos propios”. ;Por qué habria de ser diferente del derecho de debilidad?

86 KANT, Immanuel, Antropologia en sentido pragmdtico, 215.
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mujer a una pieza de mercado, en donde ella serd intercambiable por
cualquier otra. El derecho a los celos -hasta el punto del asesinato- es
un reconocimiento de la libertad moral de la mujer.¥”

En este pasaje encontramos el germen de una critica a las pricticas de poder
masculinizadas presentes en el sistema juridico y moral del pensamiento occidental,
practicas que quedan embebidas en las éticas de la subjetividad, tanto la grecorromana
como la kantiana. La temdtica de los celos masculinos y el modo como parece ser
que éstos constituyen la base o el pilar justificatorio del derecho de posesién —por lo
menos dentro del derecho civil y familiar moderno— resulta ser bastante importante
para no incluirlo en una reflexién antropolégica de espiritu foucaultiano.

Foucault vislumbra ldcidamente una clara asimetria entre lo que él mismo
denomina “libertad pragmdtica” para el caso del varén y la mujer en relacién con
una clara diferencia de libertades morales adjudicadas a uno y otra.® La libertad
pragmadtica no es una tipologfa de libertad que el propio Kant discute a lo largo
de su obra (como la libertad trascendental, la autonomia, la libertad prictica
o psicolégica), pero tiene sentido introducirla, como hace Foucault, para dar
cuenta de la condicién minima de posibilidad para seguir un curso de accién
pragmatico, situado en el tiempo y el espacio. A nuestro parecer, estarfa mds
cercana a la “libertad comparativa” (aunque el mismo Kant, tal como la trata en
la segunda Critica, no le otorga crédito alguno de genuina libertad).® En cuanto a
su relacién con la libertad préctica, la pista la encontramos en lo que Kant sefiala
en las ‘Deducciones pragmadticas’ sobre “El cardcter de los sexos”, sobre todo en la
primera parte del enunciado: “la mujer se torna libre por medio del matrimonio;
el varén pierde por medio de ¢l su libertad”.”® En efecto, la mujer gana estatuto
moral (juridico) al momento de casarse; pero al hacerlo y por mor de permanecer
en ese estado, se ve amedrantada su libertad pragmdtica para la galanteria y la
coqueteria, la cual, por hallarse no solo inscrita en su identidad femenina sino
también por ser aquello que, paradéjicamente, le permite asegurar hasta donde sus
fuerzas le alcanzan su estatus de legitimidad moral en caso de muerte del marido,
representa la prictica mds significativa de esa misma libertad.”* Por su parte, el

87 FOUCAULT, Michel Introduction to Kants Anthropology, 43.

88 FOUCAULT, Michel Introduction to Kants Anthropology, 44. La libertad pragmdtica es lo que harfa al ser humano
ciudadano del mundo; esto es, aquél estado de vida que representa el objetivo de las reflexiones pragmdticas. Se
trata de una libertad, explica Foucault, “que tiene que ver con pretensiones y artimafias, intenciones deshonorables
y disimulaciones, intentos secretos para ganar el control, y acuerdos alcanzados”. Es la libertad que se encuentra,
como explica Foucault mds adelante, entre el sollen y el kinnen, entre el deber y el poder. No podemos detenernos
demasiado aqui con esta importante alusién de libertad, pero creemos que apunta hacia una adecuada direccién para
desarrollar la razén prudencial dentro del pensamiento kantiano.

89 KANT, Immanuel Critica de la razon prictica 114. Se trata de una libertad compatible en el uso comin, no
kantiano, del término.

90 KANT, Immanuel Antropologia en sentido pragmatico, 220.

91 Por su cardcter femenino (debilidad, deleitar, dominar desde la inclinacién...) la mujer est4, asi, en una situacién
continua de negacién y riesgo: debe de negar su libertad pragmdtica para ser juridicamente (moralmente) reconocida;
pero una vez casada, no hace sino poner en riesgo este reconocimiento por el fin mismo de salvaguardarlo (en caso de
enviudar) a través de esa misma libertad negada.
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var6n gana su libertad pragmdtica al contraer matrimonio, pues por medio de
él realiza sus inclinaciones viriles de gallardia y arrojo al proteger a sz mujer de
inminentes peligros ante los cuales ella, por su debilidad, es incapaz de defensa
personal; “el varén quiere ser dominado” y busca “en el matrimonio conquistar
la inclinacién de su mujer” (lo que contrasta con la inclinacién pragmdtica de
ella a conquistar la inclinacién de rodos los varones).”? Bien es cierto que el varén
puede ver comprometida su libertad para actuar por principios genuinamente
propios al estar casado —por si sus propias inclinaciones no fueran impedimentos
suficientes, sumemos las de sz mujer (/z inclinacion de la mujer es dominar y ella
es en su cardcter femenino foda inclinacién)—, pero también lo es que el varén
nunca pierde propiamente su estatus de agente moral (por lo menos juridico).

Conclusién

La propuesta de la ética ascética de Foucault se queda lejos de ser una prictica de
libertad si no es a la vez depurada o liberada de sus caracteristicas de moralidad
viril. Foucault advierte que la ética del cuidado de si tiene que procurar ser
actualizada para poder confrontar los problemas de poder asimétrico que acarrean
los discursos filos6ficos morales, juridicos y politicos de la modernidad. Pero
el filésofo francés piensa que la reivindicacién de la ética ascética no puede ser
considerada, sin mds, como una ética del pasado que puede ser traida tal cual al
presente. Inevitablemente pasa por el filtro del punto de vista del historiador o
del fil6sofo, un punto de vista del autor que jamds es trascendental en sentido
kantiano. Ya desde aqui se reconoce que no hay cosa tal como la posibilidad del
redescubrimiento de un pensar que no involucre algo nuevo en el momento de
recogerlo y hacerlo propio. Nos parece, pues, que el aspecto novedoso de la ética
ascética foucaultiana estd fundamentalmente en su orientacién de prictica de
libertad ante formas de vida limitantes de expresiones de autenticidad subjetiva.
Pero ;como puede ser la ética del cuidado de si una prictica de libertad si estd
montada sobre analogfas, esquemas y modelos de pensamiento que dan por
sentado la asimetria entre lo masculino y lo femenino? No obstante, la critica que
hace Foucault contra el modo como Kant caracteriza lo femenino en la respuesta
a la pregunta por el ser del hombre nos da la pista de la presencia de una cuestion
feminista dentro de su pensamiento que arremete contra la cultura patriarcal; y
de ahi la posibilidad de armar una critica al alcance de su ética como estética
de la existencia por ignorar la causa feminista para que, a su vez, nos ponga en
posibilidad de incluirla. Hasta aqui nuestra propuesta de ejercicio liberador.

92 KANT, Immanuel Antropologia en sentido p itico, 214, 218.
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1. Introdugao

As ultimas décadas viram um arrefecimento do debate tedrico acerca da
diferenciagdo entre arte e nao-arte. Em parte, isso ¢ resultado de um cendrio
artistico no qual, desde os anos sessenta do século XX, um amplo conjunto de
artistas realiza obras que colocam em xeque esta distingdo, a ponto dos efeitos
estéticos, politicos e epistemoldgicos da mesma terem sido diluidos por uma
repeticdo intensiva de préticas, questdes e formas. Por outro lado, determinados
impasses tedricos em que se encontraram alguns pensadores que tentaram esbogar
essa distingdo, acabaram por dar a sensagio de que seria mais pertinente buscar
outras vias de reflexdo conceitual, que aceitassem a indistingao como um fato', ou,
no mdximo, vissem a separagdo entre arte e nao arte como um problema menor,
exclusivamente de opinido ou gosto. Contudo, creio que o desinteresse que se
abate sobre o caso acaba por negligenciar importantes reverberacoes politicas
e epistemoldgicas, além, naturalmente, de esvaziar uma questio chave para o
desenvolvimento da estética.

Nas pdginas a seguir, pretendo expor a forma inventiva como o critico e tedrico
da arte Thierry de Duve retomou conceitos como o de juizo estético, elaborado
por Kant, e de arqueologia, proposto por Foucault, para realizar um pensamento
instigante sobre as possibilidades de distingdo entre arte e nio arte. Nio o fago
apenas para registrar um argumento contra a corrente majoritdria no campo dos
debates artisticos hodiernos, mas por crer que sua teoria ¢ um 4timo ponto de
partida para oferecer uma resposta mais consistente aos problemas entre arte e nio
arte do que as formulagées prévias, ou do que o desinteresse pelo problema. Como
sua tese chega a determinados limites, que serio expostos ao longo deste artigo,
termino por propor como entendo que a teoria de De Duve pode ser desenvolvida
de forma mais produtiva, caso se expanda a relagio que o pensador estabeleceu
entre juizo estético e arqueologia foucaultiana também para a fase genealdgica do
filésofo franceés.

Para empreender este percurso, o texto estd dividido em quatro segmentos:
primeiro se exp6e a partir de que referéncias no campo da histéria e critica da
arte De Duve parte para organizar sua reflexdo. Dai, segue-se para a andlise de
sua leitura da estética kantiana, da arqueologia de Foucault, e finalmente a uma
proposta de desenvolvimento de suas ideias perante conceitos desenvolvidos no
Ambito da genealogia.

1 O mdximo de concessio seria de que h4 outras diferenciagées possiveis, enquanto a entre arte € nao arte pode ser
facilmente descartada. Jean-Marie Schaeffer, por exemplo, sugere que uma distingo entre ficgdo e nio ficgao pode ser
elaborada, e que ¢ necessdrio compreender a especificidade da experiéncia estética dentro das experiéncias sensiveis em
geral. Mas ainda assim afirma que «a nogio de “experiéncia estética” é logicamente independente daquela de “obra de
arte” ». SCAHEFFER, Jean-Marie. LExpérience Esthétique. Gallimard, Paris, 2015, 32.
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2. Fundamentos da Argumentagao de Thierry de Duve

O argumento de Thierry de Duve comega por duas constatagoes bastante dbvias
acerca do conjunto dos objetos, agoes ¢ situagdes que sdo tomadas como artisticas:
1 — o campo da arte contém objetos’ que sdo muito distintos entre si; 2 — hd
divergéncias dentro da sociedade acerca de quais objetos so artisticos e quais nio
sdo. A partir daf, De Duve descarta a possibilidade de, através de uma inducio,
encontrar algo em comum entre todos estes objetos, mesmo que fosse algo nio
sensivel; como no argumento de Danto, para o qual a arte ¢ uma questio de
ordem ontolégica. Também ¢ recusada a proposta de entender que alguns grupos
da sociedade detém o poder de dizer o que faria parte do campo da arte, enquanto
a outros segmentos sociais s6 caberia a aceitacao destas decisoes; neste caso, tratar-
se-ia de uma teoria andloga A proposta por Bourdieu, com seus conceitos de
capital simbdlico e habitus. Uma vez que a decisio do que € arte nao ¢ regida nem
pelo constrangimento social, nem por um processo indutivo, De Duve precisa
encontrar uma outra forma a partir da qual ¢ feita esta decisao.

Antes de qualquer tedrico, o cixo que De Duve utilizard para construir seu
argumento serd uma leitura da obra de Marcel Duchamp, centrada especialmente
nos ready-mades. No capitulo 2 de Kant after Duchamp, sua principal obra, tem-se
uma pormenorizada descri¢ao de como Duchamp precisou executar uma série de
manobras para que um urinol, batizado de Fonte, fosse enviado e recusado como
obra de arte pela comissdo organizadora da Society of Indenpendent Artists — uma
institui¢do que repetia 0 mesmo funcionamento da Société des Artistes Indépendants,
fundada na Paris da segunda metade do século XIX: partia do principio que tudo
podia ser exposto ¢ de que ndo haveria nenhum tipo de premiagio. Muito mais
do que uma simples provocacio, ¢ demonstrada toda uma estratégia que envolvia
nao apenas o enviar da obra, mas o registro de seu acontecimento, bem como a
possibilidade deste evento ser compardvel com outras situagdes da arte moderna.
A prépria recusa, seguida de uma aceitagio posterior em outras instincias do
universo artistico, repetia uma situagio pela qual Duchamp j4 havia passado ao ter
seu quadro Nu Descendo a Escada recusado na Franga e depois louvado nos EUA,
no contexto do Armory Show.

A partir deste entendimento histérico, surgem dois pontos fundamentais para
compreensio de De Duve. Primeiramente, o critico avalia que os ready-mades sio
menos uma obra profética, ou um trauma a ser reelaborado pelas neovanguardas,
como coloca Hal Foster, do que uma percepgao pela parte de Duchamp de como
funcionava a relagdo entre artista, obra, publico e institui¢io desde o inicio das
Sociedades de Artistas Independentes até aquele momento. Ou, em termos
mais diretos, os ready-mades responderiam antes as condigoes da arte dos cerca

2 Agbes, situagdes... Cada vez que um desses termos ou a palavra “obra” for utilizada, é sempre no sentido de abarcar
todas estas possibilidades.
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de sessenta anos que os precederam, do que seriam pressdgios da arte vindoura
que eclodiria cerca de quarenta anos depois deles. Neste sentido, Duchamp seria
um artista moderno por reconhecer e atuar a partir das condigoes da arte na
modernidade, mas nio uma espécie de precursor dos artistas dos anos 60 ou das
neovanguardas.

Em segundo lugar, como quase todos os autores que se debrucam sobre este
tema, De Duve também percebe a principal operacio dos ready-mades como
critica. No entanto, onde para vdrios o que estaria primordialmente em jogo seria
a complexa relagio entre objeto e mercadoria, a leitura de De Duve parece seguir a
diregio apontada por Octavio Paz, para quem a obra de Duchamp faz uma dupla
operacio: por um lado, como toda obra moderna, critica toda forma de mito; mas
por outro, nota como esta ideia nio deixa de ser um mito, o mito da critica: «A
critica de Duchamp ¢ dupla: critica do mito e critica da critica»’.

Junto a esta ideia de critica®, De Duve acrescenta as suas referéncias principais
a retomada da nogio de modernismo e critica de Clement Greenberg, para
reelabord-la. Se para o norte-americano a arte (a pintura, em especial) moderna era
critica na medida em que lidava diretamente com as condicoes de especificidade
de seu meio (especialmente a planaridade para a pintura); para o belga, Duchamp
¢ moderno na medida em que coloca as condigoes da arte em sua generalidade:

Chamemos essa situagio de arte em geral, no sentido genérico do
termo. Arte em geral é algo totalmente diferente da reunido das
praticas artisticas sob o guarda-sol das belas-artes ou das artes pldsticas.
E algo que nio determina apenas que se possa ser artista sendo pintor,
poeta, musico, escultor, cineasta e etc., mas também que se possa ser
artista sem ser nem pintor, nem poeta, nem musico, nem escultor,
nem cineasta etc. Artista em geral. (...) Alguns até atribuem o feito
unicamente a Marcel Duchamp: sempre ele, ao inventar o ready-
made, Duchamp teria criado um novo género artistico e um novo
personagem, o artista simplesmente. Essa opinido comete o erro
cldssico ao fazer do mensageiro o responsdvel pela mensagem que traz.®

Assim, para De Duve, o projeto critico de Duchamp sinalizaria para o surgimento
da ideia e a prdtica de uma arte em geral, na qual o meio utilizado pelo artista
nao fosse mais necessariamente uma chave determinante para a compreensio e
avaliacio da obra.®

3 PAZ, Octavio. Marcel Duchamp ou O Castelo da Pureza. Perspectiva, Sao Paulo, 2008, 46.

4 Em Kant after Duchamp hd apenas uma breve citagio a Paz. No entanto, parece bastante seguro afirmar que o ensaio
de Paz teve influéncia decisiva sobre o pensamento de De Duve.

5 DE DUVE, Thierry. «O que fazer da Vanguarda? » Em: Arte e Ensaios, n° 20, 2010, 182.

6 A forma extremamente reduzida como exponho a reflexdo critica de De Duve sobre Duchamp, nio deve levar &
ideia de que sua leitura ¢ totalmente desprovida de uma percepgao das transformagées sociais ¢ econdmicas. Pelo
contrério, uma parte de seu argumento est4 ligado as transformacées que a modernidade, especialmente em fungao
da industrializagio, provocard no espago social ocupado pelo artista, e na sensibilidade ironica e agugada de Duchamp
acerca disso. Este ¢ o tema do capitulo 3, de seu j4 citado livro.
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E no contexto desta leitura de Duchamp, que De Duve fard sua construgio
tedrica partindo de duas grandes, e bastante dissonantes, reflexdes filoséficas: a de
Kant e a de Foucault.” E necessirio antecipar que, sob alguns aspectos, a leitura
que De Duve faz sobre estes dois pensamentos ¢ frégil, além de que o critico
niao expoe com clareza como lidar com as vastas diferencas entre os filsofos.
Entretanto, em vez de descartar sua reflexio, a aposta que pretendo realizar aqui
¢ a de que os argumentos de De Duve so instigantes e podem servir como base
para posteriores pensamentos sobre arte (moderna e contemporanea) e politica.

3. De Duve Relendo a Estética Kantiana

Aqui estd um dos centros do argumento de Thierry de Duve: uma retomada da
nogao kantiana de juizo estético, tal como ela estd exposta na Analitica do Belo®.
Para Kant, a estética ¢ uma dimensdo apartada do conhecimento e da moral,
autdbnoma em relagio a estes dois campos. Obviamente, isto significa que os juizos
estéticos ndo sio nem falsos, nem verdadeiros, nem aprovéveis, nem reprovéveis.
Além disso, o juizo estético ¢ de tipo reflexivo, isto ¢, parte de um particular em
diregio a um possivel universal, e nio o contrdrio. Por fim’, o juizo ¢ individual,
sendo que nio necessariamente dois individuos ajuizam um objeto da mesma
forma; o importante é que cada um supde que seu juizo seja universalmente
vélido, ou seja, que qualquer outro possa julgar da mesma forma como ele julgou.

No entanto, como jd assinala o titulo do livro de De Duve — Kant after
Duchamp — nio se trata de uma mera repeti¢io do argumento kantiano, mas
de um reentendimento que, tendo em vista Duchamp e seus ready-mades, forga
a revisdo de alguns pontos da estética do filésofo'®. Para o critico belga, hd uma

7 Uma boa ilustragao da disposicio desta abordagem dupla, estd presente jd nos titulos das obras: De Duve publicou
nos EUA Kant after Duchamp, uma tradugio, dedicada a Foucault, que agregava duas obras escritas previamente em
francés, uma delas intitulada de Pour une Archéologie du Modernisme. Neste artigo, sempre me refiro  edigio norte-
americana, que foi revista e suavemente modificada pelo préprio autor.

8 De Duve ndo se interessa e descarta com facilidade a Analitica do Sublime: «E com a analitica do belo que eu
me debato. Entre outros autores, igualmente conscientes de que a estética da modernidade nio poderia mais ser a
estética cldssica e grandes leitores de Kant, como Jean-Francois Lyotard, que releu de maneira muito contemporanea
a ‘analitica do sublime’ e passou a estética da modernidade pelo crivo da questao do sublime. Acho absolutamente
apaixonante o que Lyotard disse sobre essa questao, mas, por vérias razoes, penso que a resposta nao estd af. [...] O
sublime sempre me pareceu perigosamente proximo demais de uma estética do efeito, e a estética do efeito, do kitsch.
[...] Dito isso, hd outra razio, menos subjetiva e mais tedrica (mas eu poderia dizer mais estratégica) pela qual a
estética do sublime ndo me parece conveniente: nao hd antinomia do sublime. [...] Foi pela resolu¢ao da antinomia
que se encontra no centro da analitica do belo, isto ¢, da analitica do gosto, que se deu, a meu ver, a releitura de Kant».
DE DUVE, Thierry. Du Nom au Nous. Editions Dis Voir, Paris, 1995, 49-50.

9 Este “por fim” ¢ apenas para o que interessa até este momento. Outros aspectos serao abordados em seguida. E como
nao custa ressaltar, a estética de Kant ¢ muto mais ampla e sofisticada do que a discussao aqui, onde interessa apenas
situar o que ¢ fundamental para a compreensio do argumento de De Duve.

10 Certamente De Duve nio foi o primeiro critico a tentar um reentendimento da estética kantiana, mas sim o
primeiro a tomar isso como um projeto que leve em conta Duchamp, ¢ toda uma gama de produgées artisticas
subsequentes aos ready-mades. Em geral, os que se colocaram como releitores de Kant, se aferraram a uma dimensao
apenas formalista da arte. Da mesma forma, os que se opuseram, na maior parte das vezes, o fizeram em prol de uma
recusa a esta visdo estritamente formal da experiéncia artistica.
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importante transformacio a ser feita: a sentenga “isto é belo” deve ser transformada

em “isto é arte”!!:

Tratava-se de reler a terceira Critica partindo da hipétese levantada
pelo ready-made — a tnica verdadeiramente plausivel se levarmos a
sério sua existéncia enquanto arte. Segundo essa hipdtese, a frase ‘isto
é arte’ ndo ¢ uma constatagio, mas um julgamento, e esse julgamento

¢ estético e ndo conceitual. '

A partir desta nogio, segue uma séric de transformagoes necessirias no
entendimento da estética. Quatro delas sio importantes e serdo expostas a seguir'®.

No juizo kantiano, a expressio “isto é belo” é consequéncia de um livre
jogo entre as faculdades do entendimento e da imagina¢ao, nao necessitando de
nenhum parimetro prévio. Ou seja, um juizo nio tem nenhuma influéncia sobre
um outro, nio hd nenhuma forma de jurisprudéncia acerca da beleza. J4 para De
Duve, a expressio “isto ¢ arte” ¢ a consequéncia da comparagio entre a obra e
outros juizos previamente realizados, seja pelo proprio individuo, seja por outros.
Aqui, hd uma jurisprudéncia acerca do que ¢ arte, que nio ¢ determinante, mas
que influencia o juizo — analogias sao tracadas entre aquilo que se ajuiza ¢ o que jd
foi anteriormente ajuizado:

. vocé herda um patriménio cultural, ou melhor, um registro de
jurisprudéncias (...) vocé toma partido em um embate, ou melhor,
em um julgamento. [...] Uma jurisprudéncia nio tem a for¢a de uma
lei, mas ela carrega algum peso. Ainda assim, independente de quanto
ela pese nos seus juizos, ela nunca é um critério que o abstenha de ter
que ajuizar de novo; ela ¢ meramente uma linha de orientagio que
vocé pode seguir ou ndo, uma lembranga prudente que ajuda a decidir
se vocé deve deixar a experiéncia de seus predecessores alimentar a
sua prépria, mas que em todo caso, vocé deve confrontar com seus
sentimentos de fato.'*

O critico diversas vezes aponta para o cardter instdvel desta jurisprudéncia: ela
estd em constante transformagio ao longo do tempo, muitas vezes se expandindo,
quando mais coisas recebem o juizo «isto ¢ arte», algumas se retraindo, quando

11 E importante ressaltar que De Duve ndo descarta a possibilidade de se ajuizar a beleza da forma como Kant a
entendia. O que o critico insiste ¢ que é necessdrio reler a estética kantiana para pensar a questao da arte moderna,
em especial Duchamp, mas nao que nao possa haver algo como um juizo sobre a beleza que nio envolvesse a questao
da arte. Muitos dos exemplos de Kant sdo sobre o belo natural. Tema sobre o qual De Duve nio se pronuncia. Como
coloca o critico: «Diante de um objeto desses pode-se sem dtvida dizer ‘isto ¢ belo’. Porém o fato de dizer que uma
pd de neve ou um mictério sio um belo objeto ndo os transforma em arte. Isso permaneceria um julgamento estético
de tipo cldssico sobre o design dessa pd de neve ou desse mictério. Ora, nio foi assim que esses objetos entraram na
histéria da arte contemporanea». DE DUVE, Thierry. Du Nom au Nous, 46.

12 DE DUVE, Thierry. Du Nom au Nous, 50.

13 Estas distingoes sao abordadas ao longo dos textos de De Duve, mas nao da forma programdtica como as exponho
a seguir.

14 DE DUVE, Thierry. Kant after Duchamp. MIT Press, Cambridge, 1996, 38-39.
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algum tipo de revisao descarta o cardter artistico que se dava a determinado objeto.
Além disso, esta jurisprudéncia sofre um segundo tipo de variagdo: ela nao ¢ a
mesma para qualquer individuo. Por exemplo: um curador certamente terd um
conhecimento muito maior das jurisprudéncias (talvez seja mais adequado utilizar
este termo no plural) do que um cidadio pouco habituado a frequentar museus.
(No entanto, isso nio signiﬁca que necessariamente que o curador estd disposto a
ajuizar mais obras como de arte.) Portanto, é importante assinalar que nio hd «a
jurisprudéncia», mas uma determinada relagao singular que um individuo possui
com as jurisprudéncias de seu momento histérico®.

Dai advém uma consequéncia importante: os juizos de De Duve acabam por
ser histérica e socialmente inscritos, enquanto o juizo kantiano nio estava atrelado
3 nenhuma dinimica desta ordem'®.

O segundo aspecto ¢ que se o juizo nio se coloca exatamente como livre
jogo entre a imaginacio e o entendimento, entdo nio hd nenhuma razao para se
pressupor que haja necessariamente um prazer envolvido nele. Para Kant, o juizo
“isto ¢ belo”, era justamente fruto deste livre jogo que seria, por fim, prazeroso
para o individuo que o realizava. Para De Duve, o prazer nio ¢ uma dimensio
necessdria do juizo “isto ¢ arte”, pelo contrdrio, como a repulsa a muitas obras
demonstra, muitas vezes chega a existir um desprazer. O critico chega a sugerir que
se deveria pensar o juizo “isto ¢ arte” como para além do principio do prazer, em
uma clara referéncia ao texto homénimo de Freud V.

H4 uma terceira diferenca, que ¢ muito menos uma consequéncia da
reformulagio da sentenca “isto é belo”, e mais uma necessidade de atenuar a
problemdtica universalidade do argumento kantiano. Em parte, a prépria ideia
de uma jurisprudéncia, com sua inser¢io sécio-histérica, ji conduzia a isso. A
esta primeira restricio do universalismo kantiano, surge uma outra — a ideia
de que o juizo nio aspira a uma concordancia generalizada, mas apenas a que
algum outro esteja de acordo. Trata-se mais de pensar em uma alteridade, do
que na universalidade, a qual se situaria mais como um limite possivel. Como
estd colocado no breve texto Glossaire, a questio pode ser pensada através dos
pronomes pessoais — com um “nés” que pode ser “eu e tu”, “eu e ele”, até o limite
de “eu e todos os outros”:

O pronome do comum ¢ 0 “nés”. De que “nds” ¢ feito? No minimo de
“nés dois” (...) a0 maximo de “nés todos” — e af estd o universal. E de
que “nés dois” ¢ feito? (...) responde a gramdtica mais elementar: de
“tu e eu”’, de “cle e eu” (ou de “ela e eu”). Sao duas coisas radicalmente
diferentes...'®

15 Como j4 foi exposto, De Duve nio referenda integralmente as posi¢oes de Bourdieu, mas acerca deste aspecto o
critico se vale do conceito de habitus proposto pelo socidlogo.

16 Do ponto de vista de Kant, naturalmente. E certo que muitos autores nao deixaram de indicar o cardter
eurocéntrico e burgués da estética kantiana.

17 DE DUVE, Thierry. Du Nom au Nous, 45-69.
18 DE DUVE, Thierry. Du Nom au Nous, 99.
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Sem duvida, esta transformagio isenta seu argumento de parte dos problemas da
reflexdo kantiana; no entanto, ¢ questiondvel se com este rearranjo ainda é possivel
supor algum tipo de sentimento comunitdrio da mesma forma como faz Kant
através da nogio de sensus communnis. Mesmo que De Duve creia que sim, falta
uma andlise de até que ponto suas transformagoes no argumento de Kant ainda
o viabilizam.

Parece-me que o entendimento da Analitica do Belo como chave para o
pensamento de toda uma filosofia politica, como propoe Hannah Arendt nas
Ligées sobre a Filosofia Politica de Kant, poderia ser um bom caminho para este
desenvolvimento mais profundo das relagées entre juizo estético e formagio de
uma ideia de comunidade, mesmo no contexto da releitura feita por De Duve.
Também pensa assim José Ferndndez Vega, como se nota pela seguinte pergunta
que fez ao critico belga em uma entrevista:

[José Ferndndez Vega] Arendt sustenta que a faculdade da imaginagio

¢ a grande descoberta politica de Kant, sua maior contribui¢io para
o pensamento politico. Este enfoque politico é sugestivo para quem
se interessa pela relagio entre arte e politica, nos modos indiretos,
nio convencionais que ela adquire hoje. Questoes do tipo ‘podemos
fazer comunidade? onde foi parar a fraternidade?” parecem-me que
constituem perguntas chaves da arte moderna.

[De Duve] Estou completamente de acordo, mas com a condigdo de
ser extremamente cético, inclusive mais cético que o préprio Kant.
No fundo, Kant diz que nio sabe se existe o sensus communis. Mas
a existéncia do juizo estético lhe indica que todos os homens atuam
como se existisse o sensus communis. Entdo, na prépria existéncia do
juizo estético, detecta um indicio, um sinal de que estamos dotados
da capacidade de nos entendermos. (...) Se aceitamos que o sensus
communis nio existe, que os seres humanos sio lobos para os demais
seres humanos, que nio estamos dotados da capacidade natural de
nos colocar em acordo, entio o que se passa com a arte? Em que
se converte? Minha resposta ¢é: a arte se torna neste caso ainda mais
necessdria, porque ¢ neste momento que temos mais necessidade

dela.?

H4, ainda, um quarto ponto importante nas distingées entre Kant ¢ De Duve.
Ao contrdrio do filésofo, o critico faz um recorte temporal dentro do qual seu
argumento seria vélido. Assim, «isto é arte» seria uma expressio determinante
desde a segunda metade do século XIX, incluindo hoje, até um momento futuro
indetermindvel. Em parte, como j4 foi colocado, isso provém de seu entendimento
de Duchamp; no entanto, o aspecto que torna mais determinante essa cisio ¢ a

ideia de que hd uma transformagao radical nos saberes e nas préticas ao longo do

19 VEGA, José Ferndndez (ed). «Duchamp: Una Botella al Mar. Entrevista a Thierry de Duve». Em Formas
Dominantes — Didlogos sobre Estética y Politica. Taurus, Buenos Aires, 2013, 69.

Dorsal. Revista de Estudios Foucaultianos
Ntmero 11, diciembre 2021, 137-153
ISSN: 0719-7519



DELGADO, Guilherme «Thierry de Duve...» 145

século XIX, aos quais a arte nio seria indiferente. Assim como Foucault analisou as
diferencas nos discursos e préticas penais ¢ médicas que surgiram no século XIX,
De Duve pretende fazer o mesmo em relagio ao campo da arte. Neste sentido,
o autor afirma que pretende fazer uma arqueologia do modernismo. Como foi
previamente colocado, este projeto marcard ainda mais distAncias em relagio a uma
reescrita do juizo estético kantiano, mas para observar isso melhor, é necessdrio
demonstrar De Duve como releitor da arqueologia de Foucault.

4. De Duve Relendo a Arqueologia Foucaultiana

H4 dois conceitos foucaultianos explicitamente presentes em De Duve — o
de arqueologia ¢ o de condigoes enunciativas. E um terceiro conceito lancado
parcialmente, e de forma um pouco incerta — o de enunciado.

Comegando pela arqueologia, vé-se que a proposta de um pensamento
arqueoldgico faz parte de um projeto primeiro dentro da pesquisa de Foucault,
tendo sido exposta de forma mais programdtica no livro A Arqueologia do Saber.
Trata-se de uma proposta epistemoldgica e metodoldgica distinta para a andlise
de discursos e prdticas no campo da histéria. Nesta, documentos, eventos e
acontecimentos nio sio lidos em fun¢io da subjetividade de seus responsdveis,
das circunstincias especificas de seus surgimentos, ou de alguma estrutura
de pensamento ou linguagem prévia. Em vez disso, hd uma outra construcio
conceitual que envolve a no¢io de episteme: um topos singular, que possibilita
e delimita o saber em um determinado momento, sempre em conjugagio com
formas de poder. De tempos em tempos, este topos se romperia ¢ se recomporia
de forma a articular uma outra forma de saber, que nio seria uma versao avancada
ou evoluida da anterior, apenas distinta®®. Como expoe o prdprio fildsofo:

A episteme nio ¢ uma forma de conhecimento, ou um tipo de
racionalidade que, atravessando as ciéncias mais diversas, manifestaria
a unidade soberana de um sujeito, de um espirito ou de uma época;
¢ o conjunto das relagbes que podem ser descobertas, para uma
época dada, entre as ciéncias, quando estas sio analisadas no nivel
das regularidades discursivas. [...] A episteme, ainda, como conjunto
de relagoes entre ciéncias, figuras epistemoldgicas, positividades
e préticas discursivas, permite compreender o jogo das coagoes e
limitag6es que, em um momento determinado, se impde ao discurso;
mas essa limita¢ao nio é aquela que, negativa, opoe ao conhecimento
a ignoréncia, ao raciocinio a imaginagio (...) a episteme nio ¢é o que
se pode saber em uma época, tendo em conta insuficiéncias técnicas,
hdbitos mentais ou limites colocados pela tradi¢ao; é aquilo que, na

20 Em As Palavras e as Coisas, Foucault delimita trés epistemes. Em termos bastante genéricos: uma correspondente
a0 século XV (episteme renascentista), outra correspondente aos séculos XVI, XVII e XVIII (episteme cldssica) e
outra desde o século XIX, provavelmente se esvanecendo contemporaneamente (episteme moderna).
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positividade das prdticas discursivas, torna possivel a existéncia das
figuras epistemolégicas e das ciéncias. *'

No contexto de seu projeto de uma arqueologia do modernismo, De Duve
nio visa pensar em uma histéria da arte que levasse linear e inevitavelmente ao
surgimento da arte moderna, seja por razoes intrinsecas a propria arte, ou por
razdes sociais. Em vez disso, o critico pensa no surgimento especifico de préticas
e discursos a partir do século XIX que apontam para a existéncia de uma outra
episteme?, dentro da qual seria necessdrio pensar o espago da arte. Que tipo de
saber ¢ engendrado neste campo, como ele se articula com as formas de poder,
como ele estd em relagio com outras ciéncias e com as formagoes sociais? Sao
estas as questoes centrais para uma abordagem arqueoldgica do modernismo.
Conforme foi visto, a resposta de De Duve estd em acreditar que o juizo estético,
em termos relativamente préximos aos expostos por Kant, seja a chave principal
para elaborar a questao, enquanto o ready-made de Duchamp, atento para o jogo
de recusas e aceitagoes dos saloes, seria uma espécie de paradigma desta situagao.
Neste sentido, o cerne da pesquisa arqueoldgica do modernismo é menos a atengao
as especificidades de cada movimento ou artista, do que a questao de quais préticas
conseguiram ser ajuizadas como arte ao longo deste periodo:

Naio importa o que os artistas modernos fizeram, nao importa que
regras eles seguiram ou abandonaram, nio importa qual concepcio
de arte eles lutaram por ou contra, nio importa quais estilos eles
inventaram ou destruiram, os vencedores — do jogo ou do embate
— foram aqueles capazes de ter seu trabalho batizado sob o nome de
arte.”

O segundo ponto abordado por De Duve é sua busca pelas condicoes
enunciativas para «isto ¢ arte». De acordo com a reflexao foucaultiana nenhum
tipo de conhecimento, afirmacio ou prdtica surge de forma autbnoma, ou seja, ¢
necessdrio que existam condicdes que deem margem a existéncia de determinado
discurso ou agdo. Assim, boa parte de um trabalho arqueolégico seria o de buscar
estas condigoes, assim como de perceber a forma como o poder se constitui através
delas. Como expée Foucault, ao tratar dos enunciados:

. somar um enunciado a uma série preexistente de enunciados ¢
fazer um gesto complicado e custoso que implica condigbes (e nio
somente uma situagio, Um contexto, Motivos) € que COMpOrta regras

(diferentes das regras légicas e linguisticas da construgio). *

Dentro da proposta de De Duve, isso surge quando o autor afirma que o juizo
s6 pode se realizar, seja com a sentenga «isto é arte» ou com «isto nao € arte», no

21 FOUCAULT, Michel. A Arqueologia do Saber. Forense Universitdria, Rio de Janeiro, 2012, 231-232.
22 De Duve segue este corte temporal apontado por Foucault.

23 DE DUVE, Thierry. Kant after Duchamp, 81.

24 FOUCAULT, Michel. A Arqueologia do Saber, 252.
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caso de determinadas condicoes que propiciem, ou melhor, que demandem o
ajuizamento. Isto ¢, o juizo nio surge incondicionalmente:

... existem condicoes para a existéncia da arte em uma dada formacao
cultural. Elas sdo: dado (1) um objeto, (2) um autor, (3) um publico
e (4) um espago institucional pronto para registrar este objeto, para
atribui-lo a um autor, e para comunicé-lo a um pablico... »

A tarefa de comentar estas condigoes serd deixada para um escrito futuro. Em
vez disso, prefiro desenvolver aqui um ponto confuso que surge agora em De
Duve, mas que diz respeito ao problema da diferenciacio entre arte e nao arte.
Na medida em que se parte da proposta arqueoldgica, e se pensa que existem
condigbes enunciativas para o juizo “isto é arte”, era de se esperar que a sentenga
“isto ¢ arte” fosse compreendida por De Duve como um enunciado, no sentido
proposto por Foucault. Isso de fato acontece:

Sob o termo de enunciado, Foucault postula uma unidade discursiva
distinta do signo, da sentenca e da proposi¢io. (...) Em vez de
uma unidade elementar, o que Foucault traz 4 tona ¢ um modo de
existéncia de signos linguisticos na medida em que eles sao enunciados
(afirmados, pronunciados, registrados...), ¢ nao na medida em que
eles significam, na medida em que eles anunciam e nio na medida
em que sio gramaticais, na medida em que eles anunciam e nio na
medida em que sdo légicos — um modo de existéncia que ele chama
de fungio enunciativa. [...] A sentenca “isto é arte” uma vez afixada
ao ready-made, nao é o signo da passagem da prdtica artistica de um
regime visual para um linguistico, mas o acontecimento da funcio
enunciativa na qual objetos que se apresentam como arte e apenas
como arte sao tomados. Ela traduz o ready-made, como enunciado.?

No entanto, nio ¢ este o entendimento mais frequente do critico, que defende
majoritariamente a ideia de arte como um nome préprio, isto é, como um
termo que nio tem nenhum significado especifico, apenas designa um conjunto
heterogéneo de coisas:

Sendo um nome préprio, a palavra “arte” é um espago vazio. A questio
a ser lancada a um nome préprio (...), ¢ aquela da referéncia, nio a do
significado. A que vocé estd se referindo (...) ao dizer “isto ¢ arte”?
(...) Vocé estd se referindo a todas as coisas igualmente designadas
por vocé, em outras circunstincias, pelo uso da mesma frase; com a
palavra “arte” vocé estd apontando o dedo a todas as coisas que fazem

sua colecio critica, seu museu irnaginairio.27

Esta oscilagio de De Duve entre compreender “isto é arte” e “isto ndo ¢é arte”
como enunciados, ou entender que “arte” é um nome préprio, ¢ especialmente

25 DE DUVE, Thierry. Kant after Duchamp, 391.
26 DE DUVE, Thierry. Kant after Duchamp, 387-388.
27 DE DUVE, Thierry. Kant after Duchamp, 59.
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problemdtica, pois permite a um outro tipo de pensamento® atravessar seu projeto
arqueoldgico, a0 mesmo tempo em que nao conduz & arqueologia a algumas de
suas mais interessantes consequéncias tedricas e politicas.

No entanto, isso nio é o mais grave, na medida em que De Duve nio prometeu
uma leitura rigorosamente préxima de Foucault. O problema fundamental é que a
utilizagio de uma teoria da arte como um nome préprio acaba por tornar a teoria
de De Duve bastante indiferente as dimensoes politicas que ela poderia atingir
caso se adotasse plenamente a nogio de enunciado — se a arte ¢ apenas um nome
préprio, entdo a disputa em torno dos juizos se torna pouquissimo relevante, talvez
nio mais do que um jogo de opinides ora convergentes, ora divergentes. Enquanto
isso, a nogio de enunciado traz forcosamente um debate acerca de que poderes
estdo associados a que saberes, para permitirem o surgimento de determinados
conjuntos de enunciados.

Acrescente a isso a j4 mencionada fragilidade no desenvolvimento da questao
da comunidade e do sensus communis, e torna-se impossivel nio dar certa razao aos
que acusam De Duve de ser apenas um formalista, pouco atento aos dilemas da
relagio entre politica e arte.”” Por mais que estas criticas possam ser exageradas, ou
até injustas, inegavelmente um desenvolvimento mais foucaultiano de sua estética
poderia ser uma boa perspectiva para tornar esta teoria mais apta a lidar com
questdes politicas.

5. Rumo a Genealogia

Além de se descartar a ideia de arte como um nome préprio em prol do conceito
de enunciado, seria interessante comegar por remover a insisténcia de De Duve
em abordar exclusivamente a arqueologia foucaultiana, sem dar atengdo para os
conceitos posteriores do fildsofo francés, desenvolvidos em sua fase genealdgica.
Na j4 citada entrevista o critico diz que «O Foucault que realmente me influenciou
¢ o de As Palavras e As Coisas e A Arqueologia do Saber.»* Por mais que essa escolha
seja fiel A trajetdria do proprio fildsofo, que ao reorganizar seu pensamento com
os conceitos da genealogia deixou de lado boa parte da énfase antes dada 2 arte
e 4 literatura, ela traz limitagoes inevitdveis para De Duve. Seu entendimento de
Foucault, justamente por nao se apropriar da fase em que o filésofo melhor articula
as relagoes com o poder, também deixa um vazio nas possibilidades de pensar
politicamente o juizo estético entendido como capaz de produzir os enunciados
“isto é arte” e “isto nao é arte”.

28 No capitulo 1 de Kant afier Duchamp, o critico comenta algumas teorias sobre nomes préprios.

29 O interesse de De Duve em revisar os conceitos do critico formalista Clement Greenberg também colabora para
isso, na medida em que boa parte da teoria norte-americana das tltimas décadas o tem como principal pensador a ser
combatido, justamente por sua (néo) articulagio entre arte e politica.

30 VEGA, José Ferndndez, «Duchamp: Una Botella al Mar; Entrevista a Thierry de Duve», 71.
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Por isso, creio que a passagem para a genealogia torna as questoes mais
interessantes e potentes. De uma forma geral, sem descartar em absoluto a etapa
anterior, o préprio Foucault também acentuou ganhos metodoldgicos nessa
transicdo. Para o que interessa & questio aqui desenvolvida, a grande vantagem
da mudanga ¢ romper com o rigor um pouco estanque da arqueologia, com seus
grandes conjuntos epistémicos, ¢ cortes histéricos muito bem delimitados. Dentro
desta Stica, falar sobre o juizo estético significa posiciond-lo dentro da episteme que
surgiu no final do século XVIII, e supor que seu eventual final estaria condicionado
pelo encerramento desta fase epistémica. Enquanto isso, o pensamento genealédgico
permite a coexisténcia de engrenagens com temporalidades diversas, formando
uma rede densa, cada uma com sua atuagio, origem e desenvolvimento singulares.
Dentro desta nova perspectiva, ¢ possivel abdicar do corte rigoroso efetuado
pela nogao de episteme, e supor que determinados dispositivos possam aparecer
e desaparecer em momentos e em geografias diversas, permitindo cronologias
e cartografias bem mais flexiveis e, a0 que tudo indica, mais adequadas para
descrever as relagoes entre poder, saber e corpo. Como diz Foucault, na introdugio

de Vigiar e Punir:

Finalmente, [essas relagdes] nio sio univocas; definem indmeros
pontos de luta, focos de instabilidade comportando cada um seus riscos
de conflito, de lutas e de inversao pelo menos transitdria da relagio de
forcas. A derrubada desses ‘micropoderes’ nao obedece portanto 4 lei
do tudo ou nada; ele nio ¢ adquirido de uma vez por todas por um
novo controle dos aparelhos nem por um novo funcionamento ou por
uma destruigio das institui¢es; em compensagio nenhum de seus
episédios localizados pode ser inscrito na histéria sendo pelos efeitos
por ele induzidos em toda a rede em que se encontra.”!

Especificamente nesta transformagio de uma arqueologia para uma genealogia,
surge outro ganho que pode reformar algumas ideias de De Duve, tornando-as
mais adequadas e complexas. Trata-se do surgimento do conceito de dispositivo.
Mesmo este nio tendo sido desenvolvido por Foucault de forma tao extensa como
foram os conceitos de enunciado ou episteme, é possivel retirar de um de seus
comentadores, o argentino Edgardo Castro, uma caracterizacio do que o filésofo
francés entendia por dispositivo:

1) O dispositivo é a rede de relagdes que podem ser estabelecidas
entre elementos heterogéneos: discursos, instituicoes, arquitetura,
regulamentos, leis, medidas administrativas, enunciados cientificos,
proposicoes filoséficas, morais, filantrépicas, o dito e o nao dito. 2)
O dispositivo estabelece a natureza do nexo que pode haver entre
esses elementos heterogéneos. (...) 3) Trata-se de uma formagio que,
em um momento dado, teve por fun¢io responder a uma urgéncia.
O dispositivo tem, assim, uma fungio estratégica. (...) 4) Além da

31 FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir. Vozes, Petrépolis, 2014, 30-31.
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estrutura de elementos heterogéneos, um dispositivo se define por sua
génese. (...) 5) O dispositivo, uma vez constituido, permanece como
tal na medida em que tem lugar um processo de sobredeterminacio
funcional: cada efeito, positivo e negativo, querido ou nao querido,
entra em ressonincia ou em contradi¢do com outros e exige um
reajuste.’

Aplicado ao campo da arte, seria possivel colocar o juizo estético entdo como
o dispositivo que organiza uma rede de saberes e poderes entre elementos
heterogéneos, como os museus, as formas de recepgdo, os artistas, as histérias
da arte, as préprias obras... Obviamente que esta rede nio configura um espago
estdvel, pelo contrdrio, ela constantemente inscreve e reinscreve, através de seus
enunciados (“isto é arte”, “isto nio é arte”) novas disposigoes para o campo. Sendo
assim, os embates entre arte ¢ nio arte ganham uma relevincia muito maior,
nao pela discussio especifica de cada obra, pelo jogo superficial de opinides e
preferéncias, mas por serem parte de um mecanismo que impele cada individuo
a posicionar-se perante determinados enunciados (“isto é arte”, “isto nao é arte”).
Ao fazé-lo, necessariamente se participa da producio de consensos ou dissensos
publicos. Nessa direcio, o juizo estético poderia ser entendido justamente como
uma engrenagem que participa de determinadas “partilhas do sensivel”, para se
valer da expressio de Jacques Ranciére®.

Além disso, enquanto dispositivo o juizo nao pode ser pensado como um topos
neutro. Como diz Agamben, ele «tem sempre uma fungio estratégica concreta e se
inscreve numa relacio de poder (...) Como tal, resulta do cruzamento de relaoes
de poder e saber.»* Isto ¢, a ideia de juizo estético pode ser compreendida como
um dispositivo pertencente a uma rede mais ampla, onde atuariam outros, como
o regime prisional, a sexualidade... Ou seja, em vez de um campo totalmente
apartado das outras experiéncias e relagdes de poder, o ajuizamento estético estaria
em relagio com estas, sendo também um dmbito onde saberes e poderes arranjam-
se em configuracdes especificas, moldando a sensibilidade e as possibilidades dos
individuos.

6. Conclusao
Ao longo deste artigo, tentei demonstrar como a questdo da distingio entre arte

e nio arte segue como um tema relevante para a estética, com suas reverberacoes
politicas e artisticas. Para tal, tracei a trajetdria argumentativa do tedrico e critico

32 CASTRO, Edgardo. O Vocabuldrio de Foucault. Auténtica, Belo Horizonte, 2009, 124.

33 Diz o filésofo: «Uma partilha do sensivel fixa portanto, a0 mesmo tempo, um comum partilhado e partes exclusivas.
Essa reparticao das partes ¢ dos lugares se funda numa partilha de espagos, tempos e tipos de atividade que determina
propriamente a maneira como um comum se presta i participagao e como uns e outros tomam parte nessa partilhar.
RANCIERE, Jacques. A Partilha do Sensivel. Editora34, Sio Paulo, 2005, 15.

34 AGAMBEN, Giorgio. O que é o Contemporineo e Outros Ensaios. Argos, Chapecd, 2009, 29.
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da arte Thierry de Duve, sua apropriacio de conceitos de Kant e Foucault para
propor seu reentendimento do juizo estético e uma arqueologia do modernismo.
Ao fazé-lo, pretendi expor os limites de seu pensamento, mas sem descartar sua
pretensdo em linhas gerais. No tltimo seguimento, expus como uma passagem da
arqueologia para a genealogia foucaultiana pode levar a um entendimento do juizo
estético como um dispositivo, o que creio que abre uma via para uma reflexio
sobre a distingdo entre arte e ndo arte para além do limitado espaco ocupado
atualmente. Ao tratar o juizo como um dispositivo, também acredito abrir
caminhos para outras pesquisas que possam tragar cartografias em que os embates
entre arte ¢ nao arte sejam pensados em contextos mais amplos e heterogéneos
que os habitualmente expostos. Nessa direcdo, seria possivel pensar esses juizos
como partes significativas das “partilhas do sensivel”, assim como profundamente
associados a outros dispositivos que também articulam sensibilidade individual,
saber, poder e coesdo/coagao social.
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Héctor Pérez Guido: Estimacdo José Luis, es un gusto volver a encontrarnos y poder
platicar de la relacion entre Foucault y Kant. Quisiera comenzar plantedndote la
siguiente pregunta: a tu juicio, ;a qué responde el interés de Foucault en la Antropologia
en sentido pragmadtico de Kant en un primer momento?

José Luis Villacafas: La tesis sobre Kant era una cuestién paralela a la tesis central
que dedicaba a la cuestién de la clinica y el origen de la locura, asi como a los
estudios dirigidos a la contraposicién cldsica entre razén y locura. En este contexto,
la confrontacién con la filosofia de Kant era muy pertinente. Primero, porque Kant
ofrecia la norma especifica de una racionalidad que se habia establecido sobre una
operacién muy central en Foucault: la necesidad de disciplinar la imaginacién.
Cuando vamos a las tres criticas nos damos cuenta de que la construccion de una
norma de la racionalidad se basa en la disciplina u organizacién de la imaginacién.
En este sentido, Kant era muy consciente de que la imaginacién disponia de
una libertad salvaje, como la llama en el ensayito “Sobre el origen verosimil de
la historia humana”, una wilde Freibeit, que ademds ofrece una caracterizacién
extraordinariamente foucaultiana. Para Kant estaba claro que habia que evitar ese
salvajismo, fruto de una mimesis descontrolada, con lo cual dejaba muy evidente
que la disciplina de la razén se establecia sobre la evitacién de lo que podemos
llamar el descarrio salvaje de la imaginacién que lleva a la locura y la muerte. Pues
no hay adaptacién posible a la naturaleza desde un mimetismo generalizado. Por
lo tanto, para alguien que estaba interesado en la configuracién de la episteme
moderna, en su prehistoria, desde el punto de vista de la configuracién de la
idea de razén, Kant era una referencia obligada por su normatividad y por haber
sabido ver cémo tenfa que ejercitase sobre la disciplina de la imaginacién. Esto
podia llevar perfectamente a aquello de lo que Foucault va a poner en movimiento
inmediatamente: a la contraposicién entre una imaginacién disciplinada y una
salvaje, esto es, entre la normalizacién de la imaginacién y el prestigio de una
imaginacién entregada a su propio delirio o, también, a la gran diferencia que estd
en la base de Kant: una imaginacién que quiere configurar un sentido comin o
una que quiere gozar su propia singularidad.

Lo segundo que le interesaba a Foucault, creo, fue descubrir que esta estrategia
trascendental, organizada alrededor de una inmensa construccién de filosofia
académica, en el fondo no podia ocultar su paralelismo con otro abordaje que
ya no podia presentarse bajo ese oropel, sino que tenfa que presentarse bajo la
materialidad de lo pragmadtico. Por eso, yo creo que Foucault tuvo la genial idea
de ver que el argumento kantiano se realizaba de dos formas diferentes. Una era
la forma trascendental, la forma de la Critica de la razén pura, pero que el propio
argumento se repetia en la Antropologia desde un de vista pragmiitico. Ver esto, que
lo dicho de manera abstracta en la Critica de la razén pura, en el fondo, donde
realmente entra la materialidad de las cosas es en la Antropologia desde un punto de
vista pragmdtico creo que es una idea brillantisima y acertada.
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Todo esto implicaba algo extraordinariamente importante y que tuvo
repercusiones metodolégicas muy grandes sobre Foucault: que el a priori, el
trascendental, no existe; fundamentalmente, que la pretension kantiana de organizar
una forma universal de disciplinar la imaginacién, en realidad, no es viable. Es una
forma completamente histérica, que es, a su vez, efecto del ser humano y tiene
unos condicionantes sociales extraordinariamente precisos. Esto es lo que muestra
Foucault al identificar que todo aquello que habia intentado reelaborar Kant, en el
fondo, era la forma burguesa, y tenfa como materialidad lo que Foucault llamé las
buenas costumbres de la mesa: el sentido de la civilidad, el sentido de los hébitos,
de las précticas, de las buenas costumbres; el sentido real de la organizacién de
la conversacién en un momento histérico en el que las diferencias que podrian
existir entre los seres humanos que pertenecen a la misma clase social no impedian
la configuracién de un sentido comuin. En este sentido, el cdlculo infinitesimal
es el esquema racional de la sociedad burguesa cldsica, desde Leibniz a Rousseau
y a Kant. Todas las distancias entre los seres humanos se pueden integrar en un
continuo. Es la consumacién de la época de la representacién. Foucault tiene razén
al llamarle la época de la episteme cldsica. Ese esquema es el que rompe Marx con
la elevacién de una dualidad intransitable entre las clases.

Claro, esto, a mi modo de ver, es definitivo y decisivo para la posteridad al hacer
estallar la comprensién de la naturaleza humana (la compresién de la disciplina
racional del ser humano como algo que compete a la especie, lo que en el fondo estd
detrés de la construccién de lo trascendental kantiano) a partir del reconocimiento
de que las formas de identificar lo racional, de hecho, son estrictamente histéricas y
tienen que ver con aquellas formas especificamente prestigiosas en cada momento
de configurar acuerdo, es decir, de configurar verdad. En este sentido, yo creo que
toda la investigacién de Foucault posterior acerca de la genealogia de la verdad estd
intimamente relacionada con esta traduccion del a priori kantiano a las formas
histéricas de organizacién hegeménica del sentido comin en un presente. De tal
modo que el discurso sobre la verdad dejaba de ser un discurso vélido para toda la
especie para convertirse un discurso histérico-politico enraizado en contexto y que
no era parte de una disciplina trascendental sino de una aleturgia, de un discurso
acerca de las formas de construir verdad. Creo que esto es decisivo para entender
el tronco mismo de la construccién filoséfica de Foucault.

H. P G.: En cuanto a lo que sefialas, sseria adecuado considerar a Foucault como un
superador de Kant?

J. L. V.: Yo creo que lo que muestra Foucault, a su manera, es la necesidad
de superar a Kant, como algo que ya habfa sentido la filosofia anterior desde
el idealismo, con el propio Fichte, pero quiso hacerlo de un modo que no
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permitiera la recaida en un idealismo todavia mds fuerte. Yo creo que lo
especifico de Foucault en el 4mbito de la reflexién sobre Kant reside justamente
ahi: tenemos que superar a Kant pero no tenemos que superarlo desde una
perspectiva idealista. Esto se ve de una manera muy clara en la diferente
forma de entender lo que constituye, en cierto modo, el germen de todas las
formas de superacién de la filosoffa kantiana, que estd esencialmente en el
texto el apartado final de la Critica de la razén pura dedicado a la Doctrina
del método, ese aparado que hace referencia a una historia de la razén. Ahi,
Kant efectivamente muestra que la revolucién copernicana es la estructura
de la ciencia y la estructura de la razén que se ha ido desplegando hasta la
autoconciencia a partir de las principales revoluciones copernicanas, lo que
él llama la primera revolucién copernicana de Tales, o del primer filésofo
que construye un argumento geométrico, de la revolucién astronémica de
Copérnico, de la revolucién posteriormente matemdtica de Galileo culminada
por Newton. Por supuesto, Kant no lo cita en este contexto, pero fue decisiva
la idea de experiencia de Bacon. Por lo demds, sabemos que Freud amplié esas
revoluciones copernicanas a Darwin y a él mismo. Hay quien ve en Marx una
ocurrencia en el mismo sentido. Entonces, el problema real es cémo entender
esa historia de la razén. Si nosotros nos damos cuenta, el idealismo entiende
que esa historia de la razén es una historia de la conciencia, tanto por parte
de Fichte en La doctrina de la ciencia como de Hegel en la Fenomenologia del
espiritu. Evidentemente, la gran transformacién de este escenario es el punto
de vista de Marx, al sostener que la historia de la razén no es la historia de la
conciencia, sino que es la historia de la produccién: los hombres producen
los objetos materiales y producen al mismo tiempo la conciencia acerca de
ellos. Lo que hace Foucault, finalmente, es dejar perfectamente claro que
la historia de la razén no es la historia de la conciencia, pero tampoco es la
historia de la produccién. Esto es un punto decisivo. Foucault tampoco es un
seguidor de Marx, porque tampoco es un es una inversién de la historia de la
conciencia idealista. En cambio, vendria a decir que la historia de la razén,
en tltimo extremo, es una historia politica, de poder; es una historia de la
configuracién de lo que en términos gramscianos podriamos llamar hegemonia
(en algin momento Foucault habla también de hegemonia). Es una historia de
la configuracién de estructuras de poder que acaban imponiéndose como un
sentido comuin generalizado y desde el que estamos justamente en condiciones
de identificar no solo su propia posicién, sino la posicién que queda fuera.
Entonces, para Foucault la historia de la razén es una historia de los dualismos,
de la construccién de estructuras que cosifican relaciones de poder, pero que
estdn en condiciones de generar una dualidad, como toda estructura, de generar
lo que queda fuera y dentro de la estructura, y esto no se puede hacer al margen
de relaciones politicas especificas. Creo que en esta direccién Foucault se mueve

Dorsal. Revista de Estudios Foucaultianos
Namero 11, diciembre 2021, 157-166
ISSN: 0719-7519



VILLACANAS, José Luis y PEREZ GUIDO, Héctor «Foucaule y Kant...» 161

en una construccién novedosa. Este es un punto muy importante, porque hace
que la historia de la razén no pueda contarse desde una idea de razén, sino que
tiene que contarse exactamente desde la proliferacién de las ideas de razén,
desde lo que Max Weber llamaba las diversas ratio, que son inconmensurables
entre s y que ninguna de ellas puede establecerse como la que cuenta su propia
historia y la de todas las demds. En este sentido, Foucault abre la historia de la
razén a una pluralidad o un pluriversum radical profundamente antiidealista y
que creo es definitivo en cuanto a que permite asegurar que no habrd ninguna
recaida hegeliana o marxista hacia un gran relato unificador.

H. P G.: Ya que lo mencionas, ;piensas que es relevante la influencia del estructuralismo
y el hegelianismo en esta lectura foucaultiana de Kant?

J. L. V.: Yo creo que si lo vemos de este modo estamos moviéndonos a un nivel de
formalismo o a un nivel de generalidad que posiblemente tenga que ser matizado
cuando pasamos a analizar momentos concretos, constelaciones histéricas
singulares, por emplear el lenguaje tan adecuado de Max Weber. Yo creo que,
efectivamente, el Foucault de Las palabras y las cosas puede tener considerables
paralelismos con una Fenomenologia del espiritu en su abordaje. Esta secuencia
de las epistemes recuerda, de entrada, una estrategia de recomponer una historia
de la razén en el largo plazo y considerar en cierto modo que las epistemes
(la episteme del Renacimiento o la episteme de la signatura, la episteme
cldsica de la representacion o luego la episteme posterior del lenguaje, de las
ciencias humanas, del trabajo) forman parte de un gran relato. Tenemos aqui
el espiritu de la época que le permitia, ciertamente, considerar a Kant como un
momento de lo que se inicia con Descartes, un momento de la episteme de la
representacion, de la episteme cldsica. Creo que todas estas consideraciones no
plantean grandes problemas. En cambio, lo que Foucault ve en Las palabras y las
cosas, en mi humilde opinién, y que le obliga a romper con Hyppolite ya desde
esa obra, es que, en cierto modo, no existe una ganancia epistemoldgica en el
paso de una episteme a otra. No existe lo que podemos llamar una resolucién
de contradicciones hegeliana en el paso de una figura de la conciencia a otra.
En Las palabras y las cosas, en realidad, uno no sabe cémo se desmorona una
episteme y como surge otra, porque Foucault en ese momento estd organizando
un esquema que tiene profunda semejanza con lo que estaba haciendo Thomas
S. Kuhn en la Estructura de las revoluciones cientificas o el propio Blumenberg con
La legitimidad de la modernidad. En ese sentido, todos ellos estdn colapsando en
la explicacién de coémo una episteme, en tanto que estructura, se disuelve y da
pasé a otra episteme. Esto yo creo que hegelianamente se podia haber resuelto
diciendo que, como hace Kuhn, las propias contradicciones internas de una
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ciencia normal, de una ciencia estdndar, para poder resolverse ldgicamente,
imponen el paso a un nuevo paradigma, a una nueva hipétesis que funcione
reconstruyendo todos lo demds problemas normales y resolviendo las cuestiones
anormales, insolubles desde el anterior paradigma. La teoria de la relatividad es
el modelo de revolucién cientifica. Reexpone todas las soluciones de Newton
y permite resolver los problemas que planteaba el experimento de Michelson
y Morley. Pero este mismo problema se podia resolver de un modo que me
parece mds eficaz por parte del estructuralismo francés, ya que las estructuras se
disuelven porque en realidad nunca son enteras. No es que las que las estructuras
se resuelvan porque alberguen contradicciones o que puedan ser retomadas y
resueltas en otra forma; sencillamente, la estructura como tal nunca acaba de
cerrarse y, por lo tanto, no hay una figura de conciencia plenamente cerrada.
Esto ocurre, esencialmente, no porque la estructura sea contradictoria, sino
porque su causa es externa, lo que la define es externo y, por lo tanto, estd
permanentemente dependiendo de algo que la niega y la puede disolver en
cualquier momento.

Esta es la mirada, en cierto modo, de Foucault, aunque también estd muy
presente en toda la filosoffa francesa de la época. La mirada alrededor de una causa
externa, de aquella dimensién externa que constituye internamente la propia
estructura y que nos muestra la labilidad de las estructuras, la imposibilidad de su
cierre. Esto, por supuesto estd {ntimamente vinculado con lo que en ese momento
estd haciendo Ladri¢re y otros fildsofos acerca de la imposibilidad del cierre de los
formalismos. Yo creo que esto es lo que le lleva en dltimo extremo a Foucault a
darse cuenta de que la estructura es una formacién imposible; que, en el fondo, la
estructura siempre estard pendiente de una cosa que ella no es, que estd fuera de
ella y, al mismo tiempo, la constituye. Tan pronto fijamos la mirada en aquello que
estd fuera de la estructura, constituyéndola, la propia estructura se disuelve. Tan
pronto fijamos la mirada en la locura, efectivamente, nos damos cuenta de que lo
que llamamos “razén”, como tal, no existe, no ha llegado a formarse nunca. Por
lo tanto, no puede, en modo alguno, constituirse un relato donde las diferentes
ratio sean racionalizaciones de un tnico proceder o de un dnico problema que se
desenvuelve histéricamente. En este sentido, la forma histérica en la que Foucault
nos ha colocado es mucho mds consciente del azar, de la profunda inseguridad y
de la no necesidad de explicarnos la destruccién interna de la estructura desde su
propia légica, sino de darnos cuenta de que el afuera de la estructura siempre es
mucho mds dindmico y mds activo. Por decirlo en términos posteriores, que la
microfisica del poder que queda fuera de la estructura es siempre mds dindmica,
mds fuerte y mds subjetiva que aquello que estd descrito en términos estrictamente
estructurales.
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H. P G.: ;Seria correcto afirmar que el Foucault tardio da una vuelta a la libertad en
sentido Hustrado desde el sujeto?

J. L. V.. Efectivamente, uno de los elementos que le permiten recomponer su
relacién con la Ilustracidén estd enraizado en el juego de estas dos categorias:
sujeto y presente. Al final, podriamos decir que la presién de la filosoffa kantiana
reemerge alrededor de una teorfa de la Ilustracién que es fundamentalmente una
teorfa de nuestro propio presente, de un “atrévete a saber”, ciertamente, que es la
divisa fundamental de la Ilustracién, pero de un saber de ti que estd mediado por
el saber de tu presente.

Yo creo que esto es extraordinariamente relevante para mostrarnos la eficacia,
por una parte, de revindicar esta teorfa del sujeto, pero, al mismo tiempo, mostrar
que no tenemos ninglin otro acceso a una construccion de sujeto que no pase por
una identificacién del presente. Para mi es relevante porque vincula una impronta
kantiana innegable a otra que también implica una superacién del propio Kant.
Como ha sefialado Habermas, la identificacién del sujeto en términos estrictamente
kantianos aparecia inicialmente como una consecuencia del autoconocimiento de
la razén en t, esto es, que til te conoces como sujeto en la medida en que reconoces
en ti la existencia de la razén. Ahora, este planteamiento queda completamente
abandonado en la medida en que t te reconoces en ti o t te reconoces a ti ya
no en condiciones de una introspeccién sobre ti mismo, sino en la medida en
que te es posible reconocer e identificar tu propio presente. Esto permite dotar de
materialidad real a la subjetividad; ya no es dnicamente un campo de tensiones
entre tu sentido de la razén y tu sentido del deseo, que es bdsicamente lo que
organiza el cuidado de sf kantiano, sino que es tu reconocimiento como capacidad
de proponer resistencias, de poner en movimiento fuerzas que tinicamente tienen
sentido cuando estds en condiciones de ser un ilustrado. Pero aqui el concepto es
diferente, porque la Ilustracidn, en este caso, pasa por la identificacién de tu propio
presente, esto es, por identificar las fuerzas contra las que td reaccionas, los poderes
que a ti te constituyen y frente a los cuales organizas el cuidado de ti. Respecto a
Kant, esto respondia también a una exigencia de la filosoffa que venia presionando
muy duramente sobre su tradicién, que era la superacién del formalismo. Para
Kant el autoconocimiento racional es formal: tii conoces tu imperativo, tu sentido
de la dignidad y con esto tienes que poder controlar tu propio deseo. En cambio,
para Foucault tt sélo puedes saber de tus propias fuerzas en medio de las luchas
del presente, lo cual nos permite conectar con otro gran problema kantiano y
foucaultiano, el problema de la vida: ti sélo puedes saber cudles son tus propias
fuerzas de vida y tu capacidad de cuidar de ellas en la medida que sabes como un
presente dado las afecta, las presiona, las combate y lucha contra ellas. Foucault en
este sentido recompone la ética, supera e integra a la vez el formalismo kantiano y
podemos decir que es un autor de la responsabilidad. En este también se parece a
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Weber y su teorfa de las exigencias del dia, die Forderung des Tages, de inspiraciéon
goethiano, uno de los profetas del cuidado de si.

Por lo tanto, aqui estamos hablando de la recomposicién del programa
ilustrado, pero no debemos olvidarnos que no hay una regresién foucaultiana a
Kant. Hay una reincorporacién de determinados elementos kantianos; sobre todo,
de la teorfa del sujeto y, por supuesto, de una teoria de libertad del sujeto, pero
sobre las ganancias filoséficas que Foucault ha establecido previamente acerca de
la inexistencia de un sujeto trascendental y acerca de la necesidad de comprender
el sujeto por lo que le queda fuera.

A pesar de que Foucault es un pensador dindmico, hay determinadas
estructuras muy fuertes en su evolucion, las cuales se mantienen relativamente
estables. Una de ellas es este sujeto que solamente puede llegar a ser en la medida
en que se hace con lo exterior, con el reconocimiento del presente y con el campo
de fuerza contra el que lucha, que es ese presente. Claro, estamos ante la necesidad
de construir un método histérico de comparaciones, porque esto mismo podria
decirse de la ilustracién griega o del estoicismo o del momento socrtico. Ellos
también llegaron a autoconocerse a través del conocimiento del presente. Ahora,
el problema estd en que su lucha constitutiva de subjetividad, en la medida en
que no estd garantizada de manera formal kantiana, puede sernos relevante, pero
no puede ser objeto de mimesis. No podemos asumirla de manera inmediata o
completamente carente de esas mediaciones. Por eso me gana la impresién de
sorpresa cuando Foucault intenta hacer valer en la actualidad los andlisis de la
constitucién del sujeto estoico, que tiene como referencia histérica el presente
de la construccién de una gran burocracia imperial y, por lo tanto, un presente
profundamente coactivo. Si bien, dicho contexto puede ser parecido al nuestro,
estd claro que ni las formas de constitucién de la subjetividad ni las estrategias
de libertad estoicas, en una sociedad esclavista, en modo alguno pueden ser
inmediatamente comparadas con las que se producen en una sociedad como la
nuestra.

H. P G.: ;Crees que el andlisis foucaultiano sobre el sujeto y el presente nos permite
¢ feto y
recuperar el pensamiento de Kant en términos contempordneos?

J. L. V.: Completamente de acuerdo. Yo creo que el dltimo Foucault, de una
manera muy plural, porque se aproxima al tema en varias ocasiones, inicia un
movimiento que no hay forma de casarlo con el movimiento que habia generado
Deleuze con El antiedipo. Por supuesto, genera un movimiento que, por una parte,
no rompe completamente con las previsiones iniciales del grupo de Deleuze, en
la medida que quiere hacer una democracia radical o hacer disminuir tanto como
sea posible la dominacién del ser humano sobre el ser humano. Pero no hay duda
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de que el ultimo Foucault ve un elemento emancipatorio en la configuracién de
un sujeto libre. Mientras que no estamos seguros de que esa nocién de sujeto
estuviera justificada desde el punto de vista de Deleuze. Hay que acordarse de
un pensador muy neokantiano, como Hans Kelsen, que define el régimen
democrdtico también como un régimen configurado por hijos sin padre. Este
es el sentido, claramente freudiano, de su eliminacién del sujeto Estado como
Dios de la teologfa politica schmittiana. Esto es exactamente lo que dice Deleuze
cuando, analizando Bartleby y toda esta estructura literaria, quiere mostrarnos
que ¢l también va buscando sujetos que no tienen padre, aunque el sentido en
que Deleuze habla en estos términos es completamente diferente al de Kelsen. En
cierto modo Foucault elabora esta temdtica mostrando que cada sujeto tiene que
constituirse y solamente puede constituirse a partir de una desubjetivacién previa.
El problema estd en que la operacién de desubjetivarse, que es, por supuesto,
antiedipica en su propia estructura, no puede ser diferente de una operacién de
subjetivar, de constituirse en sujeto. En este sentido, la dualidad francesa de sujez,
de alguien sujeto, sujetado, y alguien que, en tanto que sujeto, es activo, resulta
completamente fundamental e inevitable. No hay posibilidad de desubjetivarte
sin hacerte sujeto a ti mismo. Esta es la aspiracién ilustrada y democrdtica como
tal. Pero esto no pasa en Deleuze, justamente, por su obsesién, que yo creo era
una voluntad nietzscheana bdsica, de tener la opcién de destruir toda estructura
de subjetividad. En esto, el tltimo Foucault, me parece, presenta una variacion
que tiene una dimensidn bastante anarquista y con una comprensién conceptual
mds profunda, a mi modo de ver, de esos mismos ideales iniciales. Pero no pasa
por el esquizo ni por la disolucién completa de la estructura del psiquismo. La
cuestién decisiva es que la construccién de ese sujeto es el resultado de un combate
singular, no de la activacién de lo trascendental en nosotros, como en Kant. La
de Foucault es una renovacién de las ideas de Ilustracién, de sujeto y de libertad,
pero nada ha pasado en vano por él. No es una restauracién de ninguna idea,
sino que intenta mostrar que desde una comprensién conceptual mds real de las
cosas debemos recuperar determinado sentido profundo de algunos elementos del
pensamiento cldsico de manera constructiva. En este sentido, Kant es muy central,
pero el Kant que él ha organizado y matizado, pues le permite iluminar de manera
muy poderosa la estructura de las luchas de nuestro propio presente. Podriamos
decir, como tesis final que nos permite retomar las cuestiones del principio de la
conversacién, que lo que disciplina la imaginacién es el poder, que ahi reside el
principio de realidad y que luchando contra el poder nos volvemos racionales,
libres y sujetos. Este es por lo demds el sentido profundo de la cuestién del Edipo
en Freud y de ahf su condicién estructural y necesaria para la configuracién del
aparato psiquico con su destilado, el principio de realidad. El dltimo Foucault
hace inevitable regresar a Freud y separarse de los andlisis de Deleuze. Pero el
poder siempre vive en el presente, frente al sujeto, ya imaginacién disciplinada que
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vive ante todo en el futuro, como sabia perfectamente Kant. De ahf la necesidad
del cuidado de si.

A pesar de todo, para concretar de una manera mds fundamental estas
cuestiones deberfamos identificar también que la aproximacién a toda la
construccién de sujeto y por tanto toda la Ilustracién estd intimamente vinculada
a una forma de comprensién de la vida. Creo que el concepto de vida, que es
muy central en Kant, debe ponerse en la base de estas aspiraciones de captar lo
valioso del pensamiento cldsico. En este sentido, uno de los elementos centrales
que puede desplegar la problemdtica de Foucault, por supuesto, vinculdndolo a
Canguilhem, es hasta qué punto no hay posibilidad de una comprensién de la
lucha constitutiva del sujeto al margen de una cierta comprensién de la vida.
Tengo la impresion de que esto es todavia un territorio sin pensar y que permitiria
plantear una relacién que pudiéramos llamar biopolitica que no estuviera mediada
por el pensamiento especifico de la biopolitica neoliberal, en la medida en que ésta
tiene una compresién de la vida como ordo ya establecido y configurado, en el cual
los sujetos ya tienen su lugar orgdnico, por decirlo asi. Creo que una comprensién
diferente de la vida, en el sentido de que todavia tiene que definir en cada caso la
estructura de normalidad y de los anormales, que no tiene un arquetipo de orden,
es la verdadera base para pensar la configuracién del sujeto, que nunca se da al
margen de la construccién del ser vivo. Kant ve esto de manera muy clara cuando
hace depender la estructura del aparato psiquico de la estructura de la vida, esto es,
cuando define que el ser vivo es aquel que se orienta por representaciones y que,
por lo tanto, organizaré suvida y orientard su existencia segﬁn su conciencia, o sea,
seglin su aparato psiquico. En dltimo extremo, ese juego de estructura de la vida
y aparato psiquico es inevitable tenerlo en cuenta como verdadera sintesis para
entender la configuracién del sujeto. Por supuesto, esto adquiere una relevancia
inédita para la cuestién del presente porque lo que nos estd diciendo es que el
presente que hay que conocer no solo es aquel que nos sujeta en el sentido de
una lucha politica, sino también el presente que nos obliga, en tanto seres vivos, a
orientarnos a través de un medio y, por lo tanto, a configurar un aparato psiquico
que sea funcional en relacién con esa orientacién. Creo que Foucault atisbaba que
aqui habfa un juego de cuestiones muy relevante y que apenas pudo apuntarlo con
el prélogo a la edicién inglesa de Canguilhem, muy tardio, como sabemos, pero
cabe presumir que, en un paso reflexivo adicional, le habria llevado a profundizar
en cuestiones especificamente filoséficas de este tipo. Llamo la atencién, como
ha hecho Francisco Vizquez en un reciente libro, que esta direccién permite una
conversacion interesante con Ortega.

Dorsal. Revista de Estudios Foucaultianos
Ntmero 11, diciembre 2021, 157-166
ISSN: 0719-7519



[11
RESENAS



168

MAS ALLA DE LA BIOPOLITICA. BIOoPOTENCIA,
BIOARZQUIA, BIOEMERGENCIA. ANDITYAS
SoarREs DE Moura Costa Martos
vy Francis  Garcia  Corrapo.
GIrRONA,  EbprroriaL DOCUMENTA
UNIVERSITARIA, 2020.

El libro que nos ocupa es una apuesta
arriesgada, que lleva al limite el horizonte
que abrié6 Foucault con la nocién de
biopolitica. Porque, como dice el titulo, el
ensayo va mucho mds lejos de la propuesta
de Foucault.

Esto no quiere decir que no se sitlie en
los estudios que abrid, que continué de
manera mds empirica Nikolas Rose y mds
especulativa Giorgio Agamben y Roberto
Espésito, todos ellos citados en el libro.
Lo que pretenden los autores es, de alguna
manera, ampliar y radicalizar lo que inicié
Michel Foucault. Para ello crean nuevos
conceptos, como los tres que aparecen en
el titulo.

Biopotencia es la potencia ligada al cuerpo,
como capacidad vital transformadora, en
un flujo permanente. Podemos partir de
la nocién aristotélica de potencia, pero
sin subordinarla a la primacia del acto.
El criterio para saber si esta potencia
es positiva o negativa la encontramos
precisamente en su capacidad de fluir,
de cambiar, en el primer caso; o en su
funcién bloqueadora. La biopotencia,
en su sentido afirmativo, puede ser,
paraddjicamente, una potencia del no,
precisamente cuando ejerce la resistencia,
la oposicién a las fuerzas negativas que
quieren paralizarla y a las que les dan el
nombre de biocracias. Estas biocracias
forman parte de la bioarztquiia, que viene
a ser lo que corresponde al neoliberalismo.
La biopolitica, como sefialé Foucault,
correspondfa al liberalismo. El cuerpo
hay que entenderlo como un campo
inmanente y de manera relacional. Como
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un proceso singular cuyos limites no
hay que entenderlos como frontera, sino
precisamente como lo que se abre a la
interaccién y a la posibilidad de cambio.
Pero la base de la ética es aceptar su
precariedad y finitud.

Los autores critican certeramente nociones
que se presentan como incuestionables en la
democracia liberal: persona, ciudadano...
Siguen aqui la critica de Espésito que
conduce finalmente a Simone Weil y su
reivindicacién de lo sagrado. Para ellos, la
terminologfa de la democracia liberal, mas
que un cardcter emancipador, tiene una
funcién clasificatoria que separa y excluye.
Pero es el mismo gobierno representativo
liberal el que critican. Porque ha llevado
a la alopolitica, es decir, a la negacién de
la politica, en el sentido que lo entendia,
por  ejemplo, Castoriadis,
como prictica horizontal que permite

Cornelius

ocuparse de lo comtin. Contra la politica
lo que hay es lo politico, entendido como
estructuras de poder sobre el hombre
endeudado sometido al autocontrol, que
por mucho que quiera presentarse como
autonomia es justamente su contrario.
Es la interiorizacién de las normas para
ser emprendedores y gestionarnos como
Hay que
normalizarse bien, porque si no lo hacemos

si fuéramos una empresa.
el Estado debe hacerse cargo del gasto
progresivo para cubrir las enfermedades
mentales. La salud mental es una inversién
necesaria y para ellos tenemos sal poder
psiquidtrico, bien dispuesto a garantizarlo,
siguiendo su biblia, el DSM-V. Hay
una referencia a los dltimos trabajos del
imprescindible Nikolas Rose al respecto.
Se trata, ni mds ni menos, de optimizar
a los sujetos en beneficio del modelo
productivo capitalista. Para ello debemos
evaluados

estar permanentemente

y  autoevaluados. Hay  referencias
interesantes a un fildsofo italiano muy

sugerente y apenas conocido por nosotros,
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Emanuele Coccia, en su reivindicar del
pensar como algo impersonal, comun,
como camino inacabado vinculado a
todas la formas de vida sensible. Hay que
cuestionar también, contindan, la figura
del autor, en la medida en que es un intento
de personalizar una obra sujetdndolo a un
personaje; o un pensamiento en devenir
sujetdndolo a un acto fijado.

Hay en este ensayo una fuerte
reivindicacién de la potencia, entendida
como un poder ser, como un proceso. Ello
en contraposicién frente al acto acabado.
La ética es este poder que no se acaba, que
no se concreta en una autorfa, en un deber,
en una obra. No tiene finalidad. Vivimos
en un mundo cada vez mds desubjetivado
por los dispositivos de las redes y las
plataformas digitales. Pero esto no significa
que superemos al sujeto para desarrollar

desde la

transformadora. Porque lo que hacemos asi

la autonomfia biopotencia
es continuar en el lugar del sujeto, aunque
esté vacio, queriendo producir obras,
cumpliendo deberes, siguiendo mandatos.
En la actual bioarztquiia solo debemos
producir obedeciendo automdticamente
las 6rdenes que se nos van dando.

En la dltima parte del libro nos explicardn
lo que entienden por bioemergencia,
cerrando asi la triada conceptual que
inspira el texto. Bios es viday la emergencia,
es la aparicién de algo diferente de un
proceso anterior. Los autores reivindican
una idea de vida entendida como potencia
en un proceso que va produciendo nuevas
realidades. Lo vivo como una realidad
emergente, porque es un proceso que se
va transformando y no unas estructuras
que se van manteniendo, es decir una
identidad basada en la continuidad y no
en una forma acabada que se mantiene.
El azar y la necesidad que marcan los
encuentros en el que desarrollamos
nuestra potencia, siempre en un juego que
no se somete a unas reglas, a unas normas,
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sino que se van definiendo como normas
reguladoras, no limitadoras. En un sentido
rizomdtico, como apuntaba Deleuze. Y la
expresién politica serfa la democracia en
un sentido nuevo, como reto futuro.

El libro es muy sugerente, aunque no me
parece del todo convincente. Me quedo
con su ontologia de la potencia, con
esta invitacién a la vida como proceso
creativo. Esta biopotencia que debe ser
una bioemergencia, por decirlo asi. Y en su
critica a la bioartztquia como el proyecto
neoliberal de un sujeto endeudado,
apolitico y autoevaluado. Pero desconfio
de la utopia como propuesta politica, que
es lo que me parece su apuesta por una
democracia que no acaba de saberse lo que
es. También me parece interesante repensar
cuestiones como la nocién de persona
o la propia idea de derecho, pero no veo
como prescindir de la tltima. Veo también
muchas ideas estimulantes que permiten
ver nuevos horizontes en el camino de la
biopolitica abierto por Foucault.

Pienso que Andityas Soares de Moura
Costa Matos y Francis Garcia Collado
han escrito un libro que merece ser
leido por todos aquellos que quieran
investigar y profundizar en el camino de
la biopolitica o que simplemente quieran
hacer una ontologfa del presente, en el
sentido que también marcaba Michel
Foucault. Un ensayo valiente, arriesgado,
radical que hemos de entenderlo como
un valioso material para pensar el camino
de la emancipacidn ética y politica de los
sujetos.

El libro se acaba de traducir al portugués :
Garcia Collado, Francis; Matos, Andityas
Soares de Moura Costa. Para além da
sobinfluencia,

biopolitica. Sao Paulo:

2021.

Lurs Roca JusmET
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Enlaces de interés sobre Dorsal.

Web de la revista: http://www.revistas.cenaltes.cl/index.php/dorsal

Informacion de la Red Iberoamericana
Foucault:

La red iberoamericana Foucault retne investigadores de diversos paises y tiene
como objetivo difundir y promover las propuestas téoricas y los estudios que han
surgido a partir de los trabajos de M. Foucault. La red nace el afio 2015 en el
proceso de preparacién del III Congreso Internacional “La actualidad de Michel
Foucault” celebrado en Madrid y coorganizado por el Departamento de Historia
de la Filosofia de la Universidad Complutense de Madrid y el Departamento de
Filosofia de la Universidad de Zaragoza.

Toda la informacién acerca de cdmo hacerse miembro de la Red aqui:
htep://iberofoucault.org/

Red Iberoamericana
Foucault
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CALL FOR PAPERS

Dorsal. Revista de Estudios Foucaultianos, nimero 12
“Foucault y los nuevos marxismos”

Dorsal. Revista de Estudios Foucaultianos, nimero 12, junio de 2022 A lo largo de
las tltimas tres décadas, la publicacién de las transcripciones de los cursos de Michel
Foucault en el Collége de France ha permitido comprender su relacién con el trabajo
de Marx y la tradicién marxista de una manera mds matizada. Lejos queda la acusacién
lanzada por Jean-Paul Sartre, calificando a Foucault como la tltima barrera que la
burguesia todavia podia levantar contra Marx. Se ha podido corroborar el didlogo
implicito, pero constante, especialmente a lo largo de los anos setenta, que Foucault
mantuvo con problemdticas propias del campo marxista. Mds alld del estudio del
poder disciplinar, también sus andlisis acerca del ordoliberalismo y el neoliberalismo,
asi como sobre el problema del gobierno, han procurado nuevas perspectivas en un
dmbito de mdximo interés para el andlisis social, cultural y politico que se lleva a cabo
desde el marxismo. Aunque dificilmente pueda ser considerado un autor marxista,
tampoco es sencillo defender el cardcter antimarxista de su trabajo.

Por otro lado, es sabido que el posicionamiento de Foucault con respecto al
marxismo estuvo fuertemente determinado por las perspectivas predominantes en
Francia en cada momento de su trayectoria. Las figuras de Sartre y de Louis Althusser,
junto con los grupos maoistas con los que comparti6 actividad militante, marcaron
decisivamente el tipo de marxismo con el que dialogaba criticamente Foucault. Desde
los afios sesenta, sin embargo, han ido surgiendo en diversos espacios intelectuales
nuevas formas de interpretar la obra de Marx que se alejan de los presupuestos
subyacentes a tales marxismos. En el dmbito britdnico, pueden mencionarse como
hitos de referencia los trabajos de los historiadores Edward Palmer Thompson o Perry
Anderson, asi como la configuracién del campo de los estudios culturales de la mano
de autores como Stuart Hall o Raymond Williams. También en Alemania se producen
importantes debates sobre la correcta comprensién de la exposicién teérica de Marx.
Tras los trabajos pioneros de Helmut Reichelt, Hans-Georg Backhaus o Alfred
Schmidg, a partir de los afos ochenta, comienza a articularse una nueva propuesta de
lectura de Marx. Desde figuras individuales como Moishe Postone o Michael Heinrich
hasta proyectos colectivos como las revistas Krisis y Exit!, organizadas alrededor del
trabajo de Robert Kurz y Roswitha Scholz, o la publicacién de los volimenes titulados
Open Marxism, se ha ido consolidando una nueva interpretacién de la critica de la
economia politica de Marx en clara contraposicién con el conjunto de postulados que
definfan las posiciones marxistas cldsicas. En otras latitudes, la herencia intelectual y
politica del marxismo ha marcado sendas diferentes, pero igualmente fecundas.

Pese a las diferencias que separan a cada uno de estos autores y proyectos colectivos,
el hilo conductor que permite articularlos bajo una misma perspectiva es el intento de

Dorsal. Revista de Estudios Foucaultianos
Ntmero 11, diciembre 2021
ISSN: 0719-7519



Anexos 175

superar la comprensién de las categorias de la critica de la economia politica en un
sentido eminentemente econémico y el rechazo a interpretar la teorfa de Marx como una
teorfa general de la historia y las formaciones sociales. Ello supone el cuestionamiento
de algunos de los pilares que sostenian los cimientos de la teorizacién marxista: la
centralidad antropolégica del trabajo, la comprensién estructural y relativamente
transhistérica de la lucha de clases o la explicacién de la ideologfa como una cuestién de
falsa conciencia. Puesto que en muchos sentidos estos son también aquellos elementos
que alejaban analiticamente a Foucault de Marx y el marxismo, cabe plantear si en
ese distanciamiento de uno y de otros no se produce una cierta convergencia en las
coordenadas tedricas del andlisis social. Aun cuando también quepa argumentar que
lo que algunos intérpretes han denominado el “nominalismo histérico” de Foucault
plantea fricciones con las premisas del materialismo histérico, la interpretacién de la
critica de la economia politica que proponen los nuevos marxismos supone un marco
novedoso en el que valorar el encaje con el modelo filoséfico foucaultiano.

Especialmente en una coyuntura marcada por las transformaciones a que se
ve sometido lo que se ha venido conceptualizando como neoliberalismo —como
consecuencia de la crisis econdmica, ecolégica, politica, cultural, y ahora también
sanitaria, que estdn viviendo las sociedades capitalistas—, se vuelve extraordinariamente
relevante revisar el estado de las herramientas de la critica. Al andlisis del origen en
las relaciones sociales y el proceso social capitalista de dicha crisis, se hace necesario
incorporar también el andlisis de los mecanismos de funcionamiento del poder y del
gobierno, asi como de los procesos de subjetivacion.

Pero esta incorporacién requiere también actualizar el problema de la relacion
entre los modelos tedricos marxiano y foucaultiano. Por ello la revista Dorsal dedica
este nimero a la discusién en torno al didlogo que cabe establecer entre la nueva
lectura de Marx y Michel Foucault con el objetivo de analizar tanto su potencial como
las ineludibles tensiones conceptuales y metodolégicas. Se invita a los investigadores
e investigadoras a enviar sus aportaciones atendiendo a las cuestiones mencionadas u
otras que puedan derivarse de ellas a la revista hasta el 31 de enero de 2022.

Resumen de las normas de envio:

- Los originales deben ser enviados a dorsal@iberofoucault.org

- Los originales deben presentarse en formato Word o compatible.

- En documento aparte se deben indicar los datos del autor (nombre, contacto, filiacién
y una breve presentacién).

- Fecha limite de recepcién de articulos: 31 de enero de 2022 (incluido).

Pueden encontrar mds informacién y las normas completas de envio de originales en:
hetp://www.revistas.cenaltes.cl/index.php/dorsal

Ademds de articulos, Dorsal acepta resefias y notas criticas de obras tanto del 4mbito
general de los estudios foucaultianos como de cuestiones relacionadas directamente
con el tema de cada monogréfico. Solo en este tltimo caso, se aceptardn resefias y
notas de obras que hayan sido publicadas m4s all4 de los tres tltimos afios.
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