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Persistences of Pastoral Conduct: Christianizy,
Governmentality and Capitalism

Resumen: Este articulo recorre el examen
de Foucault de la matriz cristiana en
la genealogfa de la gubernamentalidad
moderna para pensar la relacién genética
y morfoldgica entre la pastoral cristiana y
el gobierno politico. La tematizacién del
paso histérico del gobierno cristiano de
las almas al gobierno politico moderno
ofrece categorias para revisitar la dimensién
religiosa de la gubernamentalidad en su
evolucion liberal. Se analiza el vinculo entre
la economia politica y la conducta de matriz
cristiana en el proceso de moralizacién de las
clases bajas del siglo XVIII. En este punto,
Weber ofrece una conceptualizacién de la
articulacién entre conducta cristiana, ética
profesional y capitalismo.
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to its liberal evolution. Thus, the article
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and Christian typology of conduct in the
process of moralization of the lower classes
of the 18th century. At this point, Weber
offers a conceptualization of the articulation
between Christian behavior, professional
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Un mundo enteramente finalista, un mundo centrado en el hombre,
un mundo de prodigios, maravillas y signos, un mundo, para
terminar de analogfas y cifras: esto constituye la forma manifiesta de
un gobierno pastoral de Dios sobre el mundo. Ahora bien, jen qué
época desaparece esta situacién? Exactamente entre 1580 y 1650, en
el momento de la fundacién misma de la episteme cldsica.'

En la indagacién histérica de las matrices que conformaron la particularidad
del ¢jercicio de poder de la gubernamentalidad moderna, Foucault advierte un
cambio de época. Una serie de transformaciones caracterizadas por el paso «de
esa economia de las almas al gobierno de los hombres y las poblaciones»,* que
coincidiria con la irrupcién de la episteme cldsica y el quiebre de la renacentista.?
El gobierno pastoral de las almas da paso al gobierno politico de los hombres en el
momento en que desparece el trasfondo escatolégico de la economia de salvacion
y se abre paso una nueva racionalidad politica de gobierno. Un siglo después de la
raz6n de Estado la gubernamentalidad politica estard atravesada por la economia
politica en la gestién securitaria de las poblaciones.*

El inicio de este largo acontecimiento disruptivo que ilumina la mirada
genealdgica se sitda en el marco de las rebeliones pastorales o insurrecciones de
conducta que atravesarfan tanto la reforma protestante como la contrareforma
cat6lica —y que afectarfan también a la revolucién inglesa del siglo XVII y la
revolucién francesa en el siglo XVIII- Entonces decafan Imperio y Papado, los
dos polos institucionales organizados en base a el tipo de temporalidad cerrada
que instauraba la creencia en la promesa de redencién en un mds alld del tiempo.
La razén politica se autonomizaria entonces de la razdén religiosa en un proceso
paralelo de estatalizacién y gubermentalizacién. Asi, el nuevo arte de gobierno
que implica la formacién de la razén de Estado se configuraba como reverso de la
des-confensionalizacién de la monarquia.

Término del gobierno pastoral medieval como horizonte histérico y despliegue
del gobierno politico moderno, esa serd una de las caras del cambio de época.
La otra es solo aparentemente paraddjica. El declinar del trasfondo escatolégico
cristiano sobre el que se desplegaba la racionalidad pastoral de las relaciones de

1 FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacion. Akal, Madrid, 2008, 229.

2 FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacién, 219.

3 VILLACANAS, José Luis. «Foucault 1648». En Res Publica, n° 24, 2010, 30-31.

4 El movimiento del gobierno cuyo blanco es la poblacién y sus mecanismos los dispositivos de seguridad «aisla
a la economfa como dominio especifico de realidad y la economia politica a la vez como ciencia y como técnica de
intervencién del gobierno en ese campo de realidad. A mi entender, es necesario sefialar que estos tres movimientos:
gobierno, poblacién, economia politica, constituyen a partir del siglo XVIIT una serie sélida que, sin duda, ni siquiera
hoy esté disociada». FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacién, 115.

5  FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacion, 219-220.
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poder no significd la desaparicién de las particulares artes de gobierno cristianas.
No se agotaria el modelo pastoral de ¢jercicio de poder y obediencia; muy
al contrario, este permanecerfa ademds no solo en el dmbito religioso de las
diferentes confesiones cristianas, sino también en distintas esferas seculares.® Final
del gobierno pastoral e inicio del gobierno politico. Y, no obstante, tiene lugar
segtin Foucault una intensificacién de las formas de conducta y contra-conducta
propias del cristianismo. Las artes pastorales de gobierno, en tanto que relaciones
de poder tipicamente cristianas, se intensificarfan, se harfan mds eficientes en su
dimensién temporal y se expandirfan reticularmente.” Intensificacion, extensién y
mayor eficacia temporal de las artes de direccién de conductas cristianas marcan
la entrada en la «en la era de las conductas, la era de las divecciones, la era de los
gobiernos».® Pero, esta nueva racionalidad gubernativa no estd atravesada ya por el
trasfondo salvifico-escatoldgico.

La ratio pastoralis medieval habia supuesto el sometimiento del mundo —de
su inteleccién y de la praxis— a las interpretaciones cristianas de la economia
de salvacién. La imagen divinizada del cosmos, conformada a partir de la
interpretacion de la relacién entre trascendencia e inmanencia, hace de heuristica
de la guia pastoral. La interpretacion de la economia de salvacién se establece
como criterio para el juicio de la accién en una multplicidad de dmbitos —
relaciones feudales, participacién sacramental, representacién del poder regio,
institucionalizacién del papado, etc.—. La dimensidn escatoldgica del gobierno del
Dios cristiano conformaba un mundo de causas finales, en funcién de las cudles
se organizaba la economia pastoral de obediencia pura y de verdad ensehada/
revelada. Un mundo poblado de signos, prodigios y maravillas sobre cuya exégesis
se constitufan las practicas de conduccién de almas basadas en el dominio de sf,
el conocimiento del yo o la obediencia pura.’

No queda claro con Foucault si este continuo cosmoldgico de la ratio pastoralis
distingufa en el periodo medieval entre los modelos de gobierno y de soberanfa.'
Por una parte, cuando Foucault analiza la desaparicién del trasfondo escatolégico
medieval sittia los poderes del Papado y del Impero bajo la racionalidad salvifica
del pastorado cristiano; mientras que, por otra parte, en la genealogia del poder
pastoral cristiano, considera que durante el periodo medieval los modelos de
poder soberano y pastoral —soberania y gobierno— se mantuvieron diferenciados."!

FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacion, 222-223.

FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacién, 221.

FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacién, 223

FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacion, 227-228.

10 Sobre este problema analitico he escrito en otros articulos. CATALINA, Cristina. «Pastorado, soberania y
salvacién: la dualidad gubernativa y soberana de la Iglesia plenomedieval ante la analitica foucaultiana del poder».
En Anales del Seminario de Historia de la Filosofia, Vol. 35, No. 1, 2018, 27-49; CATALINA, Cristina. «El pastorado
eclesidstico medieval como gobierno politico: hacia otra genealogia de la gubernamentalidad». En E. Chamorro (ed.)
Michel Foucault y los sistemas de pensamiento. Una mirada bistérica, Villa del Mar, 2017, 123-135.

11 «Por tltimo, un rasgo absolutamente esencial y fundamenta: ese poder globalmente pastoral se mantuvo a lo largo
de todo el cristianismo diferenciado del poder politico». FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacién, 157.
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En cualquier caso, es en el momento del agotamiento de la ratio pastoralis cuaando
tiene lugar la formacién de una racionalidad que pretende ser exclusivamente
politica, autonomizada ahora de las causas finales de un mundo gobernado por la
divinidad.

Con el arte del gobierno politico se abria una nueva perspectiva histérica que
no tendrfa final ni término.'”? La gubernamentalidad inauguraba una nueva
temporalidad a causa del «cardcter indefinido del arte politico».'? Una temporalidad
perpetua y abierta, pero indefinida y conservadora.'® Las artes gubernativas de la
raz6n de Estado no aspirarfan ya al auspicio de la redencién histérica, ni a la gufa
purgativa preparatoria. El gobierno politico moderno regird su ejercicio hacia el
mantenimiento de las fuerzas del Estado y el mejoramiento de fuerzas de la cosa
publica o la res publica, administrando sus recursos mediante un saber estadistico
que calcula y evalta relacionalmente impuestos, balanzas comerciales, leyes o
riquezas.” En sus diferentes desarrollos histéricos, la racionalidad gubernativa de
la politica moderna serd la gestién permanente de las poblaciones y la procuracién
de bienestar a sus individualidades. La naturaleza se hace entonces inteligible en
funcién de una nueva racionalidad clasificatoria, matematizadora y calculadora.
Pero, mientras este cosmos se des-gubermentaliza, los emergentes campos de
la sociedad profana se gubernamentalizaban. Las tecnologfas de conduccién de
conductas cristianas se extendfan e intensificaban al margen de la autoridad
eclesidstica y de las creencias religiosas. Ciertas técnicas y dispositivos de cuidado
pastoral se desplegaban trasfigurados en una disparidad de poderes-saberes
como la pedagogia, la criminologfa, la psiquiatria o la familia, los hospitales, los

penitenciarios.'®

No hubo, por lo tanto, paso del pastorado religioso a otras formas
de conducta, conduccién, direccién. De hecho, hubo intensificacién,
multiplicacién, proliferacién general del tema y las técnicas de la
conducta. Con el siglo XVI entramos en la era de las conductas, la era
de las direcciones, la era de los gobiernos."”

La preocupacién por cémo gobernar —el problema del cémo del gobierno en
tanto que racionalidad de conduccién— aparece a la sazén en diferentes campos
contribuyendo a la formacién de una nueva multiplicidad de gubernamentalidades.

12 FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacién, 256.

13 FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacién, 249

14 «(...) y con posterioridad la idea de una gubernamentalidad indefinida serd corregida por la idea de progreso, un
progreso en la dicha de los hombress». FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacién, 249.

15 FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacién, 265-266

16 «En opinién de Foucault, para las sociedades griega y romana era inconcebible la nocién de ‘gobierno de los
hombres’. (...) Para Foucault, esta actividad fue originariamente concebida como poder pastoral: seguimiento de toda
la vida de los hombres, a través de sus acciones y sus procesos grupales. Durante los siglos XV y XV, el poder pastoral
entra en crisis y se metamorfosea en gobierno de los nifios, la familia, un dominio o un principado. Es a partir del
siglo XVII cuando el poder pastoral recibe diferentes cuantificaciones de intervencién entre la ‘razén de Estado’ y el

‘liberalismo». SAUQUILLO, Julidn. Para leer a Foucault. Alianza, Madrid, 2014, 139.
17 FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacién, 223
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En los términos de la genealogia foucaultiana, lo que confiere una dimensién
religiosa a la racionalidad moderna de gobierno es que su matriz gubernativa la
constituyen las tecnologfas de direccién de almas propias del pastorado cristiano.
Los dispositivos pastorales ejercitan su poder como conduccién de conductas,
al igual que el gobierno moderno. El poder pastoral y la gubernamentalidad
moderna son acciones sobre acciones posibles, operan sobre la libertad y, por ello,
presuponen la posibilidad de resistencia.'® Conducir conductas no implica una
relacién de dominio basada en la coercidn, ni se trata de un poder cuyo objeto
es el domino de territorios y sibditos mediante el cédigo de la prohibicién y la
permision.

II

Foucault llega aqui al cristianismo —al poder pastoral cristiano— desde la indagacién
de matrices histéricas de uno de los rasgos que identifica como una especificidad
occidental en el ejercicio del poder: la gubernamentalidad, un tipo de ejercicio del
poder que produce efectos de individuacién y masificacién. Un modo de gobierno
que opera al mismo tiempo sobre todos y cado uno de los seres humanos —omnes et
singulatim." La analitica genealdgica de la gubernamentalidad moderna —que lleva
a cabo Foucault en los cursos de finales de la década de 1970- se despliega desde la
idea de gobierno como accién sobre una pluralidad de acciones posibles. La nocién
de gubernamentalidad desdibuja asf la contraposicién entre la anatomopolitica
—de los cuerpos como mdquina— y la biopolitica —de los cuerpos como especie—
esbozada en La voluntad del saber, el primer volumen de la Historia de la
Sexualidad. Esta genealogfa ofrece a Foucault momentos intelectivos o generativos
de la formacién de los modos y las racionalidades de gobierno liberal y neoliberal,
entre los cuales se encuentra el poder pastoral cristiano como un de las matrices de
la gubernamentalidad o racionalidad de gobierno. En esta linea, la inteleccién de
la biopolitica remite a su formacién como gubernamentalidad a partir de la razén
de Estado que surge a finales del siglo XVII —policia, mercantilismo y dispositivo

18 «En el gobierno, la accién (entendida como conduccién de conductas) no toma como blanco al cuerpo (una
materia, un potencial de fuerzas por dominar), sino a las acciones de los otros (o de uno mismo). Se supone que aquéllos
sobre los que se acttia son a su vez activos, y que esa actividad puede ser instumentalizada y alineada en relacién con
las metas de esa conduccién de conductas. El gobierno —a diferencia de la dominacién, de la lucha cuerpo a cuerpo—
no pretende anular la iniciativa de los gobernados —es decir, su practica de la libertad— imponiéndole un estdndar, sino
emplearla a su favor. El gobierno presupone entonces la libertad, con la que mantiene, no una relacién e antagonismo,
sino un vinculo de «agonismo», implicando un juego permanente de incitacion y desafio reciprocos». VAZQUEZ,
Francisco. «Empresarios de nosotros mismos». Biopolitica, mercado y soberania en la gubernamentalidad neoliberal.
En UGARTE, Francisco Javier (coord.). La administracion de la vida : estudios biopoliticos. Madrid, Anthropos, 2005,
73-103, 75.

19 «En resumen, podemos decir lo siguiente: la idea de un poder pastoral es la idea de un poder ejercido sobre una
multiplicidad y no sobre un territorio. Es un poder que guia hacia una meta y sirve de intermediario en el camino
hacia ella. Por lo tanto, es un poder finalista, un poder finalista para aquéllos sobre quienes se ejerce, y no sobre una
unidad, en cierto modo, de tipo superior, trétese de la ciudad, el territorio, el Estado, el soberano. Es un poder, por
ultimo, que apunta a la vez a todos y cada uno en su paradéjica equivalencia y no a la unidad superior formada por
el todor. FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacién, 135.
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diplomdtico militar—, pasando por el liberalismo cldsico en el siglo XVIII —gestion
securitaria de las poblaciones—,* hasta llegar a la formacién contempordnea de la
racionalidad neoliberal de gobierno —empresario de si y capital humano—.*!

El legado del pastorado cristiano a Occidente seria el descubrimiento accidental,
pero sutil y disruptivo, de un modo de ¢jercicio de poder benefactor, sacrificial y
oblativo. Su operar sustancial no es la coaccién, pues en €l se establece la obligacién
por conviccién y disposicion a la obediencia. En este sentido, el cristianismo para
Foucault mds que una religién de salvacion lo es de confesién y de obediencia
pura. Examen y direccién de conciencia serfan las pricticas que caracterizarian la
modalidad del ejercicio del poder pastoral cristiano. El cristianismo habia dado
lugar a un sometimiento voluntario a la gufa de otro, el pastor, con la finalidad
de descubrir una verdad de sf para dominarla. Sus practicas de hermenéutica de si
implicaban al sujeto un trabajo permanente de discernimiento sobre la bondad y
maldad de los propios pensamientos, voliciones y actos.?? El pastorado disponia
asi obligaciones de verdad —vinculadas a un dogma— que tenfan como objeto la
purificacién del alma. Pero la subyugacién al propio yo, el conocimiento de si y
el dominio del yo, se habfan de realizar mediante el sometimiento voluntario a
un tercero.” Era el pastor quien dirigfa el examen y participaba en la conduccién
auténoma de la conducta de cada uno de los individuos, pero también de
todos al mismo tiempo.* La direccién de una individualidad estaba mediada
por la direccién de todas y cada una de las individualidades. De este modo, el
cristianismo produjo para Foucault un modo de gobierno sobre una produccién,
por subjetivacién, de sujetos ddciles y obedientes, que formaban una masa desde
sus individualidades. Esta forma de ejercicio del poder pastoral cristiano es la que

20 FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacién, 225 y 248-249

21 LOPEZ, Pablo. «Biopolitica, liberalismo y neoliberalismo: accién politica y gestién de la vida en el dltimo
Foucaultr. En ARRIBAS, Sonia, CANO, Germédn, UGARTE, Javier (coords.) Hacer vivir, dejar morir. Biopolitica y
capitalismo. CSIC/La Catarata, Madrid, 2010, 39-61, 1-3.

22 «De tal manera, la légica del examen en la espiritualidad cristiana debe comprenderse en conexién con la
cuestién de la impureza del alma. A esta modalidad de entender el examen de uno mismo, Foucault la llama
hermenéutica de si. (...) La hermenéutica de si es el trabajo de discriminacién permanente que el individuo realiza
entre los componentes buenos y malos del propio pensamientor. CASTRO, Rodrigo. Foucault y el cuidado de la
libertad. Etica para un rostro de arena. Santiago, LOM, 2008,.283.

23 «Me parece, en efecto, que uno de los rasgos més fundamentales del cristianismo es el de haber vinculado al
individuo con la obligacién de buscar en si mismo la verdad de lo que ¢l es. El cristianismo até al individuo a la
obligacién de averiguar, en el fondo de si mismo y a pesar de todo lo que esa verdad pueda ocultar, cierto secreto, cierto
secreto cuyo develamiento, cuya manifestacién debe tener, en su rumbo hacia la salvacién, una importancia decisiva.
Obligacién, por tanto, de buscar la ver dad de si mismo. Obligacién de descifrar a través de todos los obstdculos
esa verdad, con la finalidad de emprender en relacién con su salvacién un rumbo o una etapa decisiva. Y tercero
y tltimo, obligacién no sélo de descubrir esa verdad, sino de manifestarla, de manifestarla no sélo ante su propia
mirada mediante una serie de actos, de acciones, como por ¢jemplo el examen de conciencia, sino también obligacién
de manifestarla a otros, al menos a uno, por medio de una serie de ritos, una serie de procesos y procedimientos que,
como ustedes saben, se encuentran en parte, pero s6lo en parte, en el sacramento de la penitencia». FOUCAULT,
Michel. Obrar mal, decir la verdad. La funcién de la confesion en la justicia. Madrid, Siglo XXI, 2014, 120.

24 «Dentro de semejante espiral de sometimiento, las relaciones de conocimiento entre el pastor y cada una de las
ovejas cumplen un rol decisivo. (...) Para dicha labor, como lo hemos visto, ¢l poder pastoral se sirve principalmente
de dos estrategias: el examen y la direccion de conciencia, que representan dos formas de integrar la individualidad en
un campo de visibilidad absoluto». CASTRO, Rodrigo. Foucault y el cuidado de la libertad, 308.
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se desplazarfa como matriz a las artes de gobierno modernas.”

No obstante, el desplazamiento de los elementos religioso-cristianos a la
modernidad no ha de entenderse como simple trasferencia o derivacién del
dmbito religioso al secular —al modo en que lo plantea la teologia politica—. En
Foucault, se trata mds bien de una matriz tipolégica y genealédgica.?® El proceso de
gubernamentalizacién o pastoralizacién —que constituye el reverso histérico de la
autonomizacion de la razén politica— dispone de una productividad propia. No
es una mera duplicacién ni repeticién del pasado, hay distancia, transformacion
y apropiacién. Segtin Skornicki, la politica no se doblega a la religion: «la
identificacién del pastorado cristiano (siglos XIII y XIV) en tanto que matriz
del arte moderno de gobierno (siglos XVI-XVIII) se analiza inmediatamente
como una diferenciacién, una distancia, e incluso como una diseminacién».” La
pastoralizacién implicarfa una modificacién de las artes cristianas de gobierno de
almas. Mds que una mera transferencia de las técnicas de direccién de almas a las
distintas esferas gubernamentales de la modernidad, acontece una transformacién
sustantiva de las artes de gobierno pastorales que Foucault vincula a la emergencia
de nueva racionalidad de gobierno politico cuando analiza el cambio de época en
Seguridad, territorio, poblacién. En este momento, Foucault parece considerar
que las artes de conduccién de conducta cristianas se transforman en diferentes
artes de gobierno reticulares y maltiples en un proceso de estatalizacion articulado
por la racionalidad de gobierno politica —razén de Estado— y, ulteriormente, al
surgimiento de la economia politica como ratio gubernativa. Las tecnologias
de direccién de almas se modifican al integrarse, desplegarse o articularse en la
nueva racionalidad de gobierno politico, la razén de Estado, a partir de la cual se
constituird el liberalismo.?®

La racionalidad de gobierno que se genera en la modernidad occidental a partir
del siglo XVI —desde la matriz cristiana— es inaudita.?” El gobierno politico se
ejercerd sobre la poblacién y sobre todos y cada uno de los hombres. Ya no lo
hard sobre el rebano y cada una de sus ovejas. En la medida en que su criterio

25 «Dicho desplazamiento apunta a una nueva tecnologia del yo que introduce la configuracién del sujeto como
materia prima de una voluntad de saber que se dirige a la observacién, el desciframiento y la exposicién de la verdad
de uno mismo. En efecto, el cristianismo serfa pionero en el ejercicio de una hermenéutica del yo que inaugura
una nueva época del conocimiento de si y toda una tradicién que llega hasta las instancias juridicas, médicas y
psiquidtricas de la sociedad moderna». CASTRO, Rodrigo. Foucault y el cuidado de la libertad, 280.

26 SKORNICKI, Arnault. La Gran sed de Estado. Michel Foucault y las ciencias sociales. Dado, Madrid, 2017, 135.
27 SKORNICKI, Arnault. Lz Gran sed de Estado, 159.

28 A partir de este cambio epocal al mundo des-gubernametalizado, la pluralidad de las artes de gobierno se
articulardn en o con la nueva la ratio politica en un proceso de estatalizacién —que es también de gubernamentalizacién—.
Lo que no queda claro es cudl es el sentido de su articulacién con la economia o, mds precisamente con la economia
politica a partir de finales del siglo XVII.

29  «Es algo enteramente diferente. Es un arte de gobernar a los hombres, y creo que por ahi debemos buscar
el origen, el punto de formacién y cristalizacién, el punto embrionario de esa gubernamentalidad cuya aparicién
en la politica marca, a fines del siglo XVI, y durante los siglos XVII y XVIII el umbral del Estado moderno. El
estado moderno nace cuando la gubernamentalidad se convierte efectivamente en una prctica politica calculada y
meditada. La pastoral cristiana es, a mi juicio, el trasfondo de ese proceso (...)». FOUCAULT, Michel. Seguridad,
territorio, poblacién, 163.
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de actuacién es la procuracion del bienestar y la prosperidad, su finalidad serd
inmanente ¢ ilimitada, y no serd ya trascendente y limitada como la que imponia
el cuidado de la salud del alma proyecta hacia el més alld. Mientras que la guia
a la salvacién contenfa un término temporal o una consumacién potencial, la
gestion securitaria de poblaciones no conocerd ni preverd limite. También se
transforma la naturaleza de sus objetos o de las relaciones de poder. Las tecnologfas
y dispositivos de poder-saber modernos capturan una naturaleza de lo social y de
lo humano que se hacen inteligible mediante una racionalidad cientifico-técnica.
No serd la verdad del alma el principio heuristico de la conduccién de conductas,
sino la verdad producida por el juicio y razonamiento técnico-cientifica. Lo que
permanece como matriz pastoral es el efecto dual, totalizante e indidualizante,
del arte cristiano de direccién de alamas como accién gubernativa sobre acciones

posibles:

Desde hace siglos el Estado ha sido una de las formas de gobierno
humano de las mds extraordinarias y también de las mds temibles.
El hecho de que la critica politica haya reprochado al Estado que
sea simultdneamente un factor de individualizacién y un principio
totalitario resulta muy revelador. Basta observar la racionalidad del
Estado naciente y conocer cudl fue su primer proyecto de policia
para darse cuenta que, desde sus comienzos, el Estado fue a la vez
individualizante y totalitario. Oponer al Estado por tanto el individuo
y sus intereses es tan aventurado como oponerlo a la comunidad y
sus exigencias. La racionalidad politica se ha desarrollado e impuesto
a lo largo de la historia de las sociedades occidentales. En un primer
momento se ha enraizado en la idea del poder pastoral, mds tarde en
la de la razén de Estado. La individualizacién y la totalizaciéon son dos
de sus efectos inevitables. La liberacién no puede venir por tanto del
ataque a uno u otro de estos efectos sino del ataque a las raices mismas
de la racionalidad politica.*

I

Comenzaba el articulo advirtiendo que Foucault considera que las artes de
direccién de conducta —de matriz cristiana— se desplegaban reticularmente,
transformadas, en una multiplicidad de campos en la modernidad —en las esferas
tanto de lo publico como de lo privado, del Estado, de la sociedad civil y del 4mbito
doméstico-. Y, sin embargo, es la racionalidad del gobierno politico la que marca
una nueva época basada en una gestién infinita de hombres y cosas —y también
de la propia relacién entre los hombres y las cosas—, en tanto que objetos/sujetos
de gobierno susceptibles aprehensién cuantitativa.®® Se abre aqui una dificultad

30 FOUCAULT, M. La vida de los hombres infames. Ensayos sobre desviacion y dominacién. Trad. Julia Varela y
Fernando Alvarez-Urfa. Altamira, La Plata, 2009,135.
31 FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacién, 95.
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analitica que no deberfa derivar del mero hecho de que Foucault centre su andlisis
—en el mismo curso en el que tematiza el cambio de época, en Seguridad, Territorio,
Poblacidn— en la formacién del gobierno politico en el campo estatal como efecto de
la pastoralizacién del soberano, desatendiendo el andlisis de otras artes de gobierno
reticulares y multiples que menciona.*? Dicha confusién intelectiva surge mds
bien porque en ese mismo texto plantea una posible interpretacion de la relacion
entre la gubernamentalizacién del Estado y la estatalizacién de la disparidad de
racionalidades de gobierno.* Gubernamentalizacién del Estado y estatalizacién de
la pastoral, la inteleccién de la simultaneidad de ambos procesos anuncia en cierto
modo la perspectiva de una articulacién de la multiplicidad desde la reticularidad
de los gobiernos. Serfa la mircro-fisicidad de las gubernamentalidades multiples,
en su despliegue reticular como formas de poder-saber dispares y dispersas, las que
constituyen los efectos de Estado.

La cuestidn seria demostrar que una sociedad civil o, mds simplemente,
una sociedad gubernamentalizada, introdujo a partir del siglo XVI
algo, ese algo a la vez frdgil y obsesionante que se llama Estado.
Pero el Estado s6lo es una peripecia del gobierno y éste no es un
instrumento de aquél. O, en todo caso, el Estado es una peripecia de
la gubernamentalidad. Basta por hoy.**

No obstante, se desconoce en Foucault el sentido de esa articulacién. Lo que si que
es aprehensible es que, en la formacién de la gubernamentalidad liberal en el siglo
XVIII, la multiplicidad y reticularidad de nuevas modulaciones liberales en las
conducciones de conducta componen unos efectos de Estado distintos de los que
conformaban la Razén de Estado. Tanto en «la pedagogia del principe como de la
policia, el elemento central, (en el) arte de gobierno es como introducir la economia
—manejar individuos, bienes, riquezas, etc. — dentro de la gestién de un Estado».®
Con la conformacién de la razén liberal, la economia se habra introducido de
tal modo dentro de la gestién del Estado que el gobierno encontrard su limite
interno en ella. Ya no encontrard un limite para sus acciones en el Derecho, si no
en la demanda de una minima invasién gubernativa en, y desde, el 4mbito de la
economia politica.’® A partir del siglo XVIII la ratio de la economia politica se

32 Foucault analiza otras racionalidades de gobierno no politico-estatal estrictamente cuya matriz también reside
en la pastoral cristiana. Por ejemplo cuando incluye en sus cursos sobre genealogfa de los regimenes de veridicion
y juridiccion modernos —que dan lugar a dispositivos como ¢/ psicoandlisis y otras ciencias sociales-los dispositivos
cristianos de la confesién y la inquisicién. FOUCAULT, Michel. La verdad y las formas juridicas, Gedisa, Barcelona,
1996; FOUCAULT, Michel. Obrar mal, decir la verdad. La funcién de la confesion en la justicia, Siglo XXI, Madrid,
2014. No obstante, en Seguridad, Territorio, Poblacién solo se ocupa del arte de gobierno moderno propiamente
politico, vinculado al émbito estatal.

33  «La estatalizacién de las relaciones de poder pasa por la gubernamentalizacién del Estado, la misma «que
permitié al Estado sobrevivir». SKORNICKI, Arnault. La Gran sed de Fstado, 72

34 FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacion, 242.

35 FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacién, 182.

36 «A partir de estos principios podemos comprender la emergencia del nuevo paradigma de gobierno, surgido de
una «importante transformacién de la razén gubernamental moderna» que cabe datar a mediados del siglo XVIII. El
combate entre la razén de Estado y sus restricciones juridico-politicas deja paso a un nuevo principio limitador, que
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constituird en principio rector de la gestion securitaria de las poblaciones —y los
hombres y las cosas que la componen—.%" La pastoralizacién de lo socio-estatal se
articula aqui con la estatalizacién de la conducta en la regulacién de poblaciones
mediante al mismo tiempo la incitacién de los intereses individuales y el célculo
estadistico para la procuracién de utilidades.

Pero, aunque el gobierno liberal regule espacios de libertad —y no lo haga como
un poder coactivo—, la l6gica de la excitacién de intereses o de los principios de la
utilidad no parecen ser arbitrarios.”® La economia politica puede operar mediante
modos de subjetivacién —respecto a principios subjetivos de interés y utilidad— y,
no obstante, el criterio rector de su administracion estatal mediante la regulaciéon
legal lo ilustra también el conocimiento estadistico y el cdlculo de las condiciones
poblaciones y mercantiles.*” Las formas de saber-poder técnico-cientificas de
la gubernamentalidad liberal cuantifican los atributos de la poblacién —y de la
relacionalidad de los hombres con las cosas— para su accién de gobierno, que serd
juzgada por el mercado como criterio de veridiccién de la accién de gobierno. Serd
verdadero gubernativamente lo susceptible de ser calculado y previsto en la gestién
securitaria de las poblaciones y en concordancia con predicciones mercantiles y
de produccién y distribucién de riquezas. La excitacién de intereses no parece ser
arbitraria, sino que procede en convergencia con la 7atio de la economia politica
como criterio de la actividad gubernativa. Que esta gestidn de la masa confluya con
modalidades de produccién de identidad hace que la gubernamentalidad liberal —
ese poder sutil y complejo de individualizacién y masificacién— remita de nuevo a
esa figura lejana del pastor cristiano en su anclaje institucional de la Iglesia.®’

La administracién burocrdtica, el ordenamiento juridico —la regulacién legal- y

se enfrenta menos al «abuso de la soberania» que al «exceso de gobierno», y que no posee la forma del derecho, sino
la de la economia politica. Ello implica varias modificaciones relevantes. En primer lugar, en contraste con el limite
extrinseco que constitufa la razén juridica para la razén de Estado, la economia politica emerge desde el interior
mismo de la razén de Estado, para determinarla desde el andlisis riguroso de las leyes (naturales) de la produccién
y la circulacién de las riquezas. En segundo lugar, la economia politica pierde el cardcter de limite de derecho para
constituirse como limite de hecho, que no juzga las pricticas de gobierno en virtud de su origen, sus fundamentos y
su legitimidad sino de sus objetivos y sus efectos. Finalmente, esta autolimitacién de la razén gubernamental exige
la subordinacién de los actos de gobierno a las leyes, mecanismos y 6rdenes de consecuencias propios del nuevo
escenario social y econémico, en el cual es imprescindible no gobernar més que lo estrictamente necesario». LOPEZ,
Pablo. «Biopolitica, liberalismo y neoliberalismo», 4.

37 «Laintroduccién de la economfa, dentro del ejercicio politico serd, creo, la apuesta esencial del gobierno. Y si lo
es en el siglo XVI, también lo serd atn en el siglo XVIIII» FOUCAULT, Michel. Seguridad, territorio, poblacién, 102.
38  SKORNICKI, Arnault. Lz Gran sed de Estado, 212.

39  Enlamisma linea, <Nacimiento de la biopolitica» subraya la interna conflictividad del liberalismo, que, obligado
a administrar y organizar las condiciones en las que se puede ser libre, ha de dotarse de instrumentos de control,
limitacién y coercién en los que la misma libertad se ve amenazada. Asi, «las grandes técnicas disciplinarias que se
hacen cargo del comportamiento de los individuos diariamente y hasta en el mds fino de los detalles son exactamente
contempordneas, en su desarrollo, en su explosién, en su diseminacién a través de la sociedad, de la era de las
libertades. Libertad econémica [...] y técnicas disciplinarias: también aquf las cosas estdn perfectamente ligadas»
(Foucault, 2007, 87-88)». LOPEZ, Pablo. «Biopolitica, liberalismo y neoliberalismo: accién politica y gestion de la
vida en el tltimo Foucault», 6-7.

40 Pero, si el principio rector de la gubernamentalidad liberal ya no es el de la gufa al mds alld —la economia de
salvacién—, ;lo es el de la economia politica? Foucault solo acepta estos términos cuando remite al cambio de época,
pero nunca cuando estudia el pastorado cristiano premoderno o la gubernamentalidad moderna.
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los dispositivos disciplinarios de normalizacién no desaparecen en la evolucién
del gobierno liberal. Los elementos de las artes de conducta cristianas aparecen
en dispositivos de normalizacién, por ejemplo, en el campo de la opinién publica
haciendo de éstas técnicas de persuasién y no de imposicién de conciencias. Pero
también lo hacen en las tecnologfas disciplinarias de las escuelas, los talleres,
hospitales, workhouses o en las instituciones de encierro punitivo, que proliferan
desde finales del siglo XVIII, en las prisiones y en las casas de correccién. Estas
tecnologfas disciplinarias de la época liberal no son meras técnicas de control,
sino que tienen efectos de normalizacién en tanto que producen también
subjetividades corpdreas —valga la redundancia— dispuestas a la obediencia en
diferentes grados. En este sentido remiten a una matriz cristiano-pastoral que
desdibuja la diferenciacién entre la anatomopolitica de los cuerpos y la biopolitica
de la poblacién.”! Las técnicas disciplinarias serdn compatibles con el lzissez faire
del liberalismo: la constitucién de un espacio de competencia libre requiere, no
solo del cilculo de la formalidad econémica, si no también de la normalizacién de
los sujetos —de sus almas y de sus cuerpos, si es que pudiese pensarse la disociacién
entre ambos—. Es entonces cuando se vislumbra la relacién dialéctica entre los
micropoderes normalizadores y la gestién global de la poblacién en funcién de la
racionalidad gubernativa de la economia politica liberal en el marco estatal.

La produccién de cuerpos disponibles y déciles implicaba la moralizacién de la
conducta de las clases populares —una conduccién de conducta como disciplina
moral- que se plasma en el cuerpo mds alld de su mera funcién biolégica.** Tras la
derrota del absolutismo mondrquico en el siglo XVIII, el estado capitalista burgués
articula las tecnologfas reticulares de la economia politica y una nueva economia
moral. Pese a no ser un creacién burguesa, ni ser un efecto de sus intereses
inmediatos, la maquinaria estatal —burocrdtica y disciplinaria— serd empleada
por esta clase para moralizacién y normalizacién de las clases populares.” Una
empresa que no es sino un efecto y una articulacién de practicas gubernativas
dispersas y reticulares, que eran llevadas a cabo ya en el dmbito del asociacionismo

41 Las invenciones de la tecnologfa politica moderna se desarrollan en dos lineas: en la disciplina a finales del
siglo XVII 'y en la biopolitica en el siglo XVIII. «La disciplina es, en el fondo, el mecanismo de poder por el cual
llegamos a controlar en el cuerpo social hasta los elementos mds tenues, y por éstos alcanzamos los dtomos sociales
mismo, es decir, los individuos. Técnicas de individualizacién del poder. Cémo vigilar a alguien, cémo controlar su
conducta, su comportamiento, sus aptitudes, cémo intensificar su rendimiento, cémo multiplicar sus capacidades,
(...)». FOUCAULT, Michel. Estética, ética y hermenéutica, Obras esenciales, vol. III, Barcelona, Paidés, 1999, 243.
La biopolitica remite a «tecnologfas que no apuntan a los individuos en tanto que individuos sino, por el contrario,
al a poblacién. (...) Una poblacién tiene una tasa de natalidad, de mortalidad, tiene una curva y una pirdmide de
edad, una morbilidad, un estado de salud, una poblacién puede perecer o puede, por el contrario, desarrollarse».
FOUCAULT, Michel. Estética, ética y hermenéutica, 245

42 «El capitalismo, que se desenvuelve a finales del siglo XVIII y comienzos del XIX, socializé un primer objeto,
que fue el cuerpo, en funcién de la fuerza productiva, de la fuerza laboral. El control de la sociedad sobre los
individuos no se opera simplemente por la conciencia o por la ideologfa sino que se ejerce en el cuerpo, con el cuerpo.
Para la sociedad capitalista lo importante era lo biolégico, lo somdtico, lo corporal antes que nada». FOUCAULT, M.
La vida de los hombres infames, 58.

43 SKORNICKI, Arnault. La Gran sed de FEstado, 153. «La burguesia se apropié de un Estado que no habia
construido a fin de transformarlo en un «instrumento politico de control y mantenimiento de las relaciones de
produccién».
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privado.* Esta gubernamentalidad liberal —que modula tanto el /lzissez faire
como el encierro punitivo— respondia a la amenaza de los ilegalismos populares
contra las propiedadies y las fortunas burguesas. Dentro de los cuales no solo
se encontraba como amenaza el dafo causado a las riquezas materiales —bienes,
medios de circulacién de mercancias, almacenes, etc.—, sino también a la carencia
de disposicién facultativa al trabajo disciplinado y fabril de las clases populares.®

v

En el estudio de la penalidad moderna en el curso del colegio de Francia de
1972-1973, La Sociedad punitiva, Foucault vinculaba el encierro punitivo con
la normalizacién del comportamiento de las clases populares —en su formacién
como fuerza de trabajo y en su reclutamiento como desposeidos—. Este eje de
articulacion de las pricticas punitivas y la disciplina laboral en el siglo XVIII estd
atravesado por una relacién de matriz cristiana entre lo moral y lo penal. No solo
porque la primera forma en que irrumpe la moral en el sistema penal y juridico
fue el modelo penitenciario de los cristianos protestantes anglosajones Dissenters
en Pensilvania —los cudqueros—.“ Sino, también porque la particularidad de este
modelo cristiano de comprender la relacién entre crimen y pecado, entre pena y
purgacién, se encuentra en otros grupos seculares dirigidos a la moralizacién del
comportamiento popular. La Sociedad para la Reforma de las Costumbres en el
siglo XVIII, encabezada por el metodista Wesley, o la Sociedad para la Eliminacién
del Vicio londinesa —compuesta por nobles y alta burguesia— se aplicaban en la
disuasién y en el castigo de comportamientos depravados e improductivos como
el frecuentar tabernas, el participar en los juegos de azar, la ebriedad, la desafeccion
hacia o el rechazo al trabajo, el descontrol en el gasto o el adulterio.” Si bien estas
sociedades no constituyen sus criterios de moralizacién desde una religiosidad
confesional particular, comparten con las pricticas penitenciarias cudqueras y
metodistas —que si se constitufan propiamente como comunidades religiosas— la

44 FOUCAULT, Michel. La sociedad punitiva. Akal, Madrid, 2018, 114.

45 La gestion del trabajo y de los desposeidos no permanecié inalterada. «Con el desarrollo del capitalismo, con el
paso al capitalismo industrial, a fines del siglo XVIII y comienzos del XIX, se requirié de una masa de desocupados
como instrumento de la politica salarial. Entonces las instituciones de encierro masivo dejaron de ser ttiles y hasta
se volvieron peligrosas. Por ello fueron reemplazadas por un sistema hospitalario a doble velocidad; por un lado,
para quienes no podian trabajar por razones fisicas y, por otro, para quienes estaban impedidos por razones no
fisicas (DE3, 497-498). La hospitalizacién no estd destinada, a partir del siglo XIX, a absorber el desempleo, sino
a mantenerlo lo mds alto posible (DE3, 498)». CASTRO, Edgardo. E/ vocabulario de Michel Foucault: un recorrido
alfabético por los temas, conceptos y autores. Universidad Nacional de Quilmes, Bernal, 2005, 72.

46 «Dicho esto, es cierto, no obstante, que el encierro punitivo se origind efectivamente dentro de medios religioso,
pero medios que son no solo ajenos sino completamente hostiles a la forma mondstica. En efecto, lo encontramos
(bajo) su forma naciente en comunidades no catélicas como las de los Dissenters protestantes anglosajones, desde
el siglo XVII hasta finales del siglo XVIII. Tomo el ejemplo de una esas comunidades que fue a no dudar la més
precoz, la mds vigilante en la organizacién de esta nueva forma punitiva de la prisién: la sociedad de los cudqueros
americanos». FOUCAULT, Michel. La sociedad punitiva, 101-102.

47 FOUCAULT, Michel. La sociedad punitiva, 118-119.
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irrupcién moral en el sistema penal y juridico.

Las formas de normalizacién de estas sociedades combinaban la moralidad y el
consejo con la penalidad juridica. Para Foucault es precisamente el penitenciario
cudquero cristiano el modelo que mejor condensa la confusién entre crimen y
pecado en la nueva forma-prisidn que se expandird también a Francia, a Inglaterra
o a Austria.®® En la tendencia a la culpabilizacién del crimen en el criterio penal
y en la criminologfa —en el complejo juridico-penal de las prisiones occidentales—
se descubre una matriz cristiano-pastoral. La forma prisién «es derivable de la
concepcién cudquera de la religién, la moral y el poder».’ El sistema penitenciario
cudquero se desarrollé desde el rechazo a la pena de muerte forma de castigo y
también desde la apuesta por la elaboracién de un sistema de penas que integraba
en su criterio punitivo las nociones de falta moral y reparacién del purgativa.”
El poner el acento en la comisién de una falta moral mds que en la infraccién
legal llevaba a la elaboracién de un programa de direccién de conductas. Encierro
—apartamiento social- para des-acostumbrar o des-habituar a los sujetos y
conduccidn hacia otras costumbres. Esta fue para Foucault la via de insercién de la
moral cristiana en la justicia criminal secular, cuya condicién de aceptabilidad fue
la similitud en el vinculo de la vigilancia, el control y el castigo entre la economia
moral y la economia politica en las sociedades des-cristianizadas y burguesas antes
mencionadas. Por ello, en este punto Foucault recuerda de nuevo la figura del
sacerdote que nos retrotrae al poder sacrificial y benefactor del pastorado cristiano.
Dero, la racionalidad de la conduccién de conductas, ya por ello des-cristianizada,
no estard regida por el objetivo de la salvacion de las almas en el mds alld. M4s bien:

su propdsito (a comienzos del siglo XVIII) es en esencia controlar
a elementos marginales, perturbados, alterados, vagabundos, etc.; al
final, se designa como el objeto del control moral a las «clases bajas»
como tales. Completemos la frase de Burke: «Paciencia, trabajo,
sobriedad, frugalidad, religi6n, tales cosas hay que ensefar», eso el lo
que «debe recomendarse a los pobres que trabajan». En los inicios
del siglo solo se habria hablado de los pobres, de quienes no trabajan
(ociosos y despreocupados); ahora se trata de la clase obrera en proceso
de formacién.”!

El trabajo individual no es esencial a la naturaleza humana, no es sustancial a la
existencia. Tampoco por ello el trabajo es una actividad que produzca naturalmente
riqueza y abundancia para la subsistencia individual y el enriquecimiento nacional.
Foucault quiere sefialar que el trabajo individual y productivo tiene un indice

48 FOUCAULT, Michel. La sociedad punitiva, 114.

49  FOUCAULT, Michel. La sociedad punitiva, 105.

50 Un cddigo penal que inclufa el ldtigo, la mutilacién y el trabajo publico. FOUCAULT, Michel. La sociedad
punitiva, 103.

51 FOUCAULT, Michel. La sociedad punitiva, 124-125.
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histérico particular.’? Los seres humanos se auto-producen como trabajadores
no en la transformacién de la naturaleza, sino en el proceso de moralizaciéon
que constituy6 a los humanos como fuerza laboral movilizable para el trabajo
organizado racionalmente.

El capitalismo tiene también un origen moral en los procesos de normalizacién y
disciplinarizacién de las clases populares para convertirlas en trabajo productivo o
encerrarlas como desposeidos de si y de su fuerza de trabajo.

Laeconomia politica para Foucault era también una ciencia moral. Sila racionalidad
econdémica no opera solo sobre los procesos técnicos para la acumulacién de capital
—o la consecucién del beneficio de la ganancia—, sino también en las condiciones
sociales requeridas para su reproduccién —ampliada—, Foucault la aborda aqui en
su dimensién de ciencia moral. Desde este punto de vista, el trabajo no es solo
una forma social que posibilita la valorizacién del valor como capital, sino que
ademds se constituy6 como una forma de realizacién subjetiva, de puesta en valor
a si mismo mediante la actividad laboral. Por el contenido ascético de la moral
del trabajo, se podria pensar que estamos ante un poder represor, pero no es as.
Las virtudes del ahorro, el esfuerzo, la abnegacion, la privacién, la puntualidad
o la frugalidad son efecto de formas de subjetivacién y normalizacién de los
cuerpos. No se trata de una ascesis fruto de una represion, sino de la produccién
de trabajadores fabriles y, por defecto, de marginales, rebeldes o delincuentes. La
gubernamentalidad liberal dio lugar a cuerpos y almas dispuestos a la obediencia
mediante tecnologfas de individuacién disciplinares y de gestién de masas.

No obstante, Foucault no tematiza el sentido y la dindmica de la relacién entre libertad
y necesidad en la formacién de cuerpos y de almas disponibles para el trabajo. Si en
los inicios del capitalismo el trabajo fabril se pone en el centro de la vida como criterio
de juicio moral —personal y social—, también ocurre que comienza a imponerse para
algunos sujetos como tnica forma de subsistencia —tras la desposesién forzosa de
medios agricolas y ganaderos para cubrir las necesidades vitales—. La cuestién aqui es
cémo se articula esta racionalidad de gobierno estatal con una forma de socializacién
regida por la economfa politica capitalista donde el trabajo individual, en su
dimensién productiva —ya sea mediante la venta de la fuerza de trabajo o la inversion
de capital y la organizacién del trabajo fabril- se presentan progresivamente como las
Unicas formas para la subsistencia individual y el enriquecimiento social.

\Y%

Si el rico no trabaja, no tiene derecho a comer, pues aun cuando no
necesita hacerlo para cubrir sus necesidades, estd sometido al precepto
divino, al que tiene que dar cumplimiento lo mismo que el pobre.

52 De otro modo lo habfan sefialado K. Marx o M. Weber, y posteriormente G. Bataille. G. Debordo o J.
Baudrillard.
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Pues la providencia divina ha asignado a cada cual, sin distincién
alguna, una profesién (calling) que el hombre debe conocer y en la
que ha de trabajar y que no constituye, como en el luteranismo, un
«destino» que hay que aceptar y con el que hay que conformarse, sino
un mandato que Dios dirige a cada hombre de obrar a mayor gloria
suya.”?

Weber encontré un vinculo genético y morfoldgico entre una tipologia de
conducta cristiana y el capitalismo moderno: entre el espiritu de la ascesis
cristiana protestante —o la ética profesional de los puritanos—y el moderno espiritu
capitalista.” La disposicién a un tipo de disciplina laboral o de deber profesional
que converge con las formas sociales del capitalismo industrial tiene también una
matriz cristiana. La ética profesional protestante es, en otros términos, un tipo ideal
de conduccién de conducta, un hébito producto de una racionalizacién moral
reflexiva. El trabajo incesante, continuado y sistemdtico en la profesién profana
era puesto en valor por la ascesis profesional puritana en tanto que lo concebia
como medio para y sefial de la autenticidad de la fe.” La certeza subjetiva de la
propia salvacion y su legitimacién habrian de provenir de la experiencia sacrificial
cotidiana en el trabajo profesional. La seguridad de ganarse el estado de gracia
—evitando la duda religiosa— en la penitencia laboral incesante no convierte al
hombre en décil, sino en jactancioso de su actividad profesional y de su merecida
salvacién. El hombre de negocios en la «época heroica del capitalismo» era un santo
cierto si, un penitente vanaglorioso, y no un pecador abatido y humilde.*® Pues
el ascetismo glorificaba la figura del hombre hecho a sf mismo en una continuada
disciplina auto-asumida, conformando asi la imagen burguesa del hombre sobrio,
oficioso y circunspecto.”

Pero se ha de matizar que no cualquier actividad laboral, ni por ello cualquier fuente
de riqueza, eran valoradas como signo y testimonio de la gloria. Solo el trabajo
racional y productivo ofrecfa una base de legitimacion a la riqueza individual. La
produccién de riqueza privada no podria provenir de la codicia compulsiva, ni del
afdn de lucro o el goce de la ostentacion lujosa y lujuriosa. La riqueza no habria de
ser un fin en si mismo. El fin era ya el trabajo individual racional y disciplinado que

53 WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Akal, Madrid, 2013, 170.

54  «La exposicién precedente debe haber mostrado que uno de los elementos constitutivos del moderno espiritu
capitalista (y no sélo d éste, sino de la cultura moderna), a saber, la conduccién racional de la vida sobre la base de la
idea de profesién, tuvo su origen en el espiritu de la ascesis cristiana». WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del
capitalismo, 198.

55 WEBER, Max. « (...) la valoracién religiosa del trabajo incesante, continuado y sistemdtico en la profesién
profana como medio ascético superior y como comprobacién absolutamente segura y visible de regeneracién y de
autenticidad de la fe, tenfa que constituir la mds poderosa palanca de expansién imaginable de la concepcién de la
vida que hemos llamado «espiritu del capitalismo». Si a la estrangulacién del consumo juntamos la liberacién del
espiritu de lucro de todas sus trabas, el resultado inevitable serd la formacién del capital como consecuencia de la
coaccidén ascética al ahorro. La ética profesional del protestantismo ascético, 189.

56 WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Akal, 109.

57 WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Akal, 176.
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es capaz de asegurar mediante la previsién calculada una ganancia futura. Por ello,
la conduccién hacia la recta conducta profesional puritana imponia la renuncia
facultativa al goce irracional y descuidado, tanto del esparcimiento popular como
del juego caballeresco. La ascesis en la ética profesional puritana «se dirigfa con
toda su fuerza, contra el goce «despreocupado» de la existencia y de cuanto en
ella puede proporcionar alegria».’® Es en este sentido que Weber considera que
la ética profesional de los puritanos fue una de las vias mds fuertes de formacién
de la forma y la concepcién de vida capitalista, del espiritu del capitalismo, de los
criterios que juzgaban y guiaban la praxis en el capitalismo industrial —-moderno
y occidental-.

Se podria entender esta ética como un modo de conduccién de conducta en tanto
que la disposicién disciplinaria al trabajo se constituye como una eleccién subjetiva
fruto de una racionalizacién auténoma, un dominio del yo facultativo guiado
por la consideracién de lo que constituye una conducta laboral y profesional
ordenada. No es producto de una la obediencia a una autoridad externa, como
pudieron ser la reglamentacién estatal o los mandatos eclesidsticos.”” No obstante,
este espiritu ascético auténomo —o conduccién facultativa—, al desplegarse en
un 4mbito contextual distinto, genera una accién sustancialmente distinta. En
convergencia con Foucault, Weber considera que un tipo de comportamiento
religioso basado en el dominio de si voluntario se traslada transfigurado al
dmbito secular. Como matrices, ni el ethos protestante vinculado al capitalismo
ni la conducta pastoral vinculada a la gubernamentalidad son solo modos de
formacién de una identidad moral o de una subjetividad individualizada. Ambos
constituyen ademds una accién social historizada, un patrén de sociabildad vy, al
mismo tiempo, una racionalidad subjetiva. De modo que el andlisis weberiano
del capitalismo moderno ofrece también una inteleccién de la racionalizacién
ética puritana vinculada a la formacién de una ratio social objetiva —de las formas
econdmicas, técnicas y juridicas del capitalismo industrial en Occidente—.

Esta imbricacién entre la dominacién sobre el individuo y la masa en las formas de
dominacién modernas recuerda a la combinacién gubernamental de tecnologfas
de individuacién y masificacién. Pero, a diferencia de Foucault,® Weber ofrece una
explicacién de la racionalidad social que administra la conducta como disciplina
laboral en el capitalismo industrial: la 16gica de la ganancia ampliada o la inversién

58 WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Akal, 181.

59 «la reglamentacién mercantilista del Estado podia generar industrias nuevas, pero no, al menos por si sola,
el «espiritu capitalista» —al que mds bien paralizaba directamente donde tenfa el cardcter policiaco-autoritario—; lo
mismo sucedfa con la reglamentacién eclesidstica de la ascesis cuando era predominantemente policial, que obligaba
a una determinada conducta exterior pero paralizaba eventualmente los impulsos subjetivos hacia un método de vida.
Toda discusién de esta materia tiene que apreciar necesariamente la gran diferencia que existi6 entre los efectos de
la policia de costumbres, autoritaria, de las iglesias nacionales y la de las seczas, basada en la sumisién espontdnear.
WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Akal, 160.

60 Foucault renuncia a una sintesis analitica o explicativa, pero ello no hace de la conduccién de conducta
una agencia voluntaria o arbitraria. Para Foucault las racionalidades gubernativas, incluso la liberal, no solo son
contingentes, sino ademds, inexplicables. En M. Weber o en K. Marx la contingencia histérica no implica la renuncia
a la explicacién
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rentable.”’ «El capitalismo se identifica, ciertamente con el deseo de ganancia,
que habfa de lograrse con el trabajo capitalista, continua y racional, ganancial
siempre renovada, la rentabilidad».®* La cual requiere de condiciones concretas
para su realizacién vinculadas a las racionalizaciones multiples de la modernidad
occidental: en el campo juridico, en el desarrollo técnico-cientifico, en la creacién
de un espacio homogéneo de intercambio o en la existencia de trabajo libre. El
criterio de la inversion rentable como juicio para el éxito o fracaso de una accién
explicard la subsistencia social de una conducta subjetiva originariamente religiosa,
pero se verd que progresivamente puede prescindir de su dimensidn religiosa o
confesional.

Hay una relacién entre la ética puritana de la abnegacién y de la renuncia
y las acciones racionales del ahorro y la previsién especificas del capitalismo
industrial. Solo el capitalismo moderno y occidental converge con la tipologia de
racionalizacién moral puritana; no ocurre en otras formas de accién capitalista. La
sociologfa comparada de Weber desvela este nexo histéricamente necesario entre el
espiritu ascético puritano y el espiritu del capitalismo, pero no por ello lo establece
como causa suficiente.®® La dimensién cristiana de la accién racional econémica —
en el capitalismo industrial- no parece referirse en Weber, al igual que en Foucault,
a una trasferencia secularizada de la racionalidad ético-religiosa a la racionalidad
ético-econémica —en un sentido teolégico-econdémico—. La genealogia religiosa de
la accién econémica moderna y occidental no significa tampoco que la disciplina
laboral capitalista sea efecto de una praxis producto de un sistema de creencias
sobre la trascendencia. En términos de Foucault, solo serfan explicativas las
condiciones de aceptabilidad y las condiciones de posibilidad del éxito de la accién
que deriva de la ética puritana.

El ethos profesional puritano converge con el capitalismo industrial porque la
conducta que produce resulta exitosa en el marco de la ratio social de la ganancia

61 Ladiferencia sustantiva entre K. Marx y Weber en este punto es que el segundo, pese a aceptar analiticamente la
ganancia capitalista como existencia de una ratio social, prescinde de la teorfa del valor-trabajo. En tal sentido, para
Marx el elemento religioso en el capitalismo proviene desde el sometimiento a critica de la economia politica desde
su propia inmanencia. La categorfa de fetichismo —procesos de cosificacién y personificacién— sefiala la religiosidad
propia de la economia politica moderna desde la concepcién del capital como una ratio abstracta —valor que se
auto-valoriza— que se despliega al mismo tiempo —y contrariamente— en la concrecién de los cuerpos y las almas.
CATALINA, C. «La religién capitalista en Marx y Benjamin: fetichismo y secularizacién». EN Viento Sur, junio
2018, n° 158.

62 WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Trad. José Chdvez Martinez. Puebla, Itsmo, 2004,
4-5.

63 «Aqui hemos intentado retrotraer hasta sus motivos el hecho y el modo de su influencia en un punto tnico,
si bien importante. Pero también deberfa mostrarse el modo en que la ascética protestante ha sido a su vez influida
en su nacimiento y configuracién por la totalidad de las condiciones socioculturales, en especial por las econémicas.
Pues aunque el hombre moderno, en general, ni atin con la mejor de sus voluntades, no suele estar en condiciones
de representarse en su magnitud real la importancia que los contenidos de conciencia religiosos han tenido para
el modo de vivir, la cultura y el cardcter de los pueblos, ello no nos autoriza a sustituir una interpretacién causal,
unilateralmente materialista de la cultura y de la historia, por otra espiritualista igualmente unilateral. Ambas son
igualmente posibles. Pero con ambas se harfa el mismo flaco favor a la verdad histérica si se pretendiera con ellas, no
iniciar la investigacién, sino darla por conclusa». WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Akal,
201-202.
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ampliada. La accién racional del capitalismo industrial, tuviese 0 no su matriz
genética en el ethos protestante, se despliega sobre un acto econémico reglado.
Las relaciones objetivas que permiten la realizacién efectiva de la ganancia en las
posibilidades de cambio premian la conducta ascética en el trabajo profesional. En
este sentido Weber advierte que el enriquecimiento en el capitalismo industrial
ni surge del mero afdn de lucro, ni del comportamiento edonista o utilitarista.
DPero, la posibilidad moderna de enriquecerse tampoco se explica por la mera
ética profesional burguesa o la disciplina laboral proletaria. Las condiciones de
posibilidad del enriquecimiento en el capitalismo industrial estdn vinculadas a
un hecho social formal: el cdlculo racional de las condiciones mercantiles, legales,
administrativas y técnico-econémicas que, en su articulacién, permitirian perseguir
racionalmente el logro de una ganancia mayor que la invertida inicialmente. La
ética profesional de matriz protestante posibilita el éxito subjetivo de la accién
racional individual en el marco de las condiciones objetivas de este hecho formal.
La ganancia renovada no es posible desde el mero afin de lucro en tanto que
disposicién psiquica y subjetiva. Sise logra rentabilizar una inversion es gracias auna
racionalizacién del trabajo y de las condiciones técnicas y juridicas que configuran
el orden social particular del Occidente moderno. La ciencia occidental, precisa
y racional —fundamentada en las matemdticas y la experimentacién— permite
una planificacién econdémica y una aplicacién técnicas para la organizacion
de la produccién y el trabajo fabril.** La organizacién racional industrial no es
compatible con una forma de especulacién irracional o voluntarista —politica—,
puesto que planifica su actividad midiendo las posibilidades del mercado. Requiere
ademds de una contabilidad econémica racional que precise técnicamente costes,
tiempos, precios y oportunidades de inversién. Por ello, la glorificacién puritana
del trabajo racional y sistemdtico es «la palanca mds poderosa de la concepcién de
la vida que llama espiritu de capitalismo».®®

Todos ellos constituyen los factores y las condiciones necesarias para prever la
accién con el fin de obtener una ganancia. En el sujeto se plasma como una
conducta, una racionalizacién del comportamiento individual. La racionalidad
objetiva se impone subjetivamente en tanto que criterio del éxito o fracaso de la
accién individual. Lo que hace que una conducta sea mds adaptativa que otra son
los requisitos sociales para la procuracién de supervivencia competitiva o vital.
En el capitalismo industrial esta mdxima de comportamiento, la inversién que
engendra una ganancia mayor, pese a sus evidentes matices éticos, se constituye
como una gubernamentalidad en tanto que implica no sélo una disciplina del
alma y del cuerpo, sino también una racionalidad de y sobre la accién social.
Aunque el ezhos protestante para Weber tuviese una relacién histérico-causal con
el capitalismo industrial moderno —condicionando la posibilidad de su despliegue

64 WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Ttsmo, 8.
65 WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Akal, 189.
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en contraste a la evolucidn del capitalismo en otras civilizaciones en la historia
universal—,se desprende de su herencia genético-religiosa en la cristalizacién de la
accién racional econémica.

Hoy su espiritu [del capitalismo moderno] se ha deslizado fuera
de esta envoltura [el espiritu de la ascesis cristiana], quién sabe
si definitivamente. El capitalismo victorioso, descansando como
descansa en un fundamento mecdnico, ya no necesita, en todo caso,
de su sostén. También parece definitivamente muerto el rosado talante
de su optimista heredera, la Ilustracion; la idea del deber profesional
ronda nuestra vida como el fantasma de pasadas ideas religiosas.*

El propio Weber considera que, una vez la accién racional capitalista —convergente
con el ethos puritano— cristaliza como forma social, ésta se despoja de su vinculo
genealdgico con la creencia religiosa. La disciplina laboral ya no requiere de una
moral del trabajo en tanto que conjunto organizado de valores que persiguen una
salvacién en el mds alld. No es un virtuosismo elegido por criterios religiosos, pues
se impone en el criterio objetivo del éxito o fracaso de la accién individual. Weber
provoca diciendo que el espiritu —el ezhos— se sirvié de los dineros como medio
de accién en el despliegue del capitalismo. Es la propia seleccién econdmica —la
imposicién de la ratio de la economia politica— la que impone la conducta. No se
impone por coaccién politica, ni tampoco la auspicia ya la creencia religiosa ni el
efecto persuasivo y engafioso de lo que serfa una superestructura ideoldgica.

Ello lo evidencia el diagnéstico histérico de Weber sobre la formacién del trabajo
formalmente libre —del proletariado y la burguesia como clases sociales—, en cuya
linea se pueden situar los andlisis de Foucault sobre las pricticas de moralizacién de
las clases bajas del siglo XVIII. Las clases sociales de la burguesia y el proletariado
como trabajo formal y juridicamente libre —no sometido a relaciones personales
de poder— no son solo productos del capitalismo, sino también sus condiciones
de posibilidad.®” Si bien el ethos profesional del trabajo disciplinado se constituye
como una accién facultativa proveniente de una racionalizacién subjetiva —que
implica el éxito o fracaso de su accidn respecto a un criterio objetivo—, por otra
parte, la extensién de esta ética puritana del trabajo se topé histéricamente con
numerosas resistencias ancladas en la ética tradicional del trabajo que consideraba
legitimo trabajar lo minimo para cubrir las necesidades de una subsistencia vital
bésica.

Weber considera la existencia de un tipo de disposicién tradicional respecto al
trabajo como un obstdculo en el despliegue de la accidn racional capitalista.®®

66 WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Akal, 200.

67 También la diferenciacién de la economia doméstica y la industria —una sepracién juridica entre patrimonio
industrial y el patrimonio individual- serd uno de los factores que intervino en ell despliegue del capitalismo
moderno.

68  Weber comprobé la adaptacién de la ética puritana a la accién racional —disciplina laboral o cdlculo para la
inversién rentable que engendre una nueva ganancia— en observaciones etnogréficas de grupos concretos como las
mujeres puritanas. Las jévenes con educacién religiosa pietista se adaptaron mds ficilmente al trabajo fabril sacrificial
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Esta ética o conducta se identificarfa con la aspiracién a trabajar menos y también
con el goce desinteresado o improductivo de las fiestas plebeyas o del juego y la
ostentacién caballeresca. La racionalidad laboral tradicional se conforma con la
obtencién de lo minimo necesario para costearse las necesidades ligadas a la idea
de subsistencia vital de un orden social diferente al del capitalismo industrial.®
El trabajo tradicional no requerfa de un célculo orientado a la ganancia como
ocurre en el capitalismo moderno. Solo la obtencién de una cantidad mayor de
dinero que el invertido requiere de una previsién sistematizada del trabajo, una
disciplina laboral rigurosa y el empleo racionalizado de los medios técnicos para
orientarlos todos ellos al mayor rendimiento productivo —a la mayor ganancia en
el menor tiempo y con los menores costes posibles—. Por ello, la ética profesional
del capitalismo industrial —que idealmente habria de incluir la disciplina obrera y
la empresarial- conduce al éxito de la ganancia. Mientras que el ethos tradicional
basado en «el goce impulsivo de la vida, tan alejado del trabajo profesional como
de la piedad, era en si enemigo del ascetismo racional, lo mismo si era deporte
«seforial» que si era aficién al baile y la taberna del vulgo».”® En tal sentido Weber
considera la conducta tradicional como una resistencia.”! La ética tradicional del
trabajo y, su reverso, laaficién a los placeres desinteresados —el amor al divertimento,
ala sensualidad o a las riquezas por si mismas— supuso histéricamente un obstdculo
para el cdlculo que podria engendrar dinero del dinero.

Este obstdculo fue superado histéricamente. La ética profesional vinculada a la
figura burguesa del hombre sobrio y —disciplinado— devino hegemdnica no solo
entre la clase burguesa, sino también entre la nobleza y el proletariado. Pero
no lo hizo sin conflictividad. Que la ética profesional sea una conducta, una
disposicién subjetiva voluntaria una vez subjetivado el sujeto, no quiere decir
que su implantacién no suscitase oposiciones desde otras formas de conducta.
Los primeros hombres de negocios innovadores en la produccién fabril fueron
sefalados con recelo, sospecha e irritacién por su rigurosidad y metodismo. Los
poderes mondrquicos y feudales los consideraron una amenaza porque vefan en
la ascesis rasgos antiautoritarios. Para coartar las tendencias ascéticas de estos
enemigos de la autoridad, monarcas como Jacobo I y Carlos I tomaron medidas
para amparar las actividades deportivas y ludicas.”? Si habia que proteger a los
inclinados al divertimiento era porque habia fuerzas activas en la direccién de
conductas hacia la vida ordenada y abnegada. Una de ellas fueron los cudqueros,
artistas del penitenciario que Foucault estudia.

que mujeres de comportamiento tradicional o condiciones sociales como la solterfa. Otro ejemplo lo constituye el
rechazo social a los trabajadores metodistas, que fueron violentados y destruidos sus instrumentos, precisamente
porque se mostraban ddciles en el trabajo. WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Ttsmo, 33.
69 BERGER, John. «Epilogo histéricor. En Puerca tierra. Alfaguara, Madrid, 1996, 233-255.

70 WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Akal, 181.

71  Esta inteleccién de Weber de la conducta laboral tradicional como resistencia a la accién racional econémica
recuerda a la idea foucaultiana de la contra-conducta en tanto que resistencia a la conduccién de conductas.

72 WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Akal, 181.
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El éxito del moralizacién de las clases bajas que analiza Foucault como reverso de
la formacién de la clase obrera acontecié también cuando la autoridad cambié
de disposicién premiando la disciplina laboral. Un proceso ya consumado en la
época de Weber cuando la sociedad capitalista consentia en favorecer sin reparos
«a los que sienten el 4nimo dispuesto para el trabajo, contra la moral de clase de los
trabajadores y sindicatos contra la autoridad».” A ello habfa contribuido un siglo
antes la extensién de la ética profesional de los puritanos poniendo en valor moral
el uso racional y lucrativo de las riquezas. Se glorificaba el trabajo productivo
y el lucro racional que engendraba riqueza considerada licita, mientras que se
demonizaban los goces impulsivos o los placeres irracionales.”* Los juegos, las
fiestas o el lujo suntuoso alejaban tanto del trabajo profesional como de la piedad
religiosa.”” Los cudqueros, dice Weber, fueron «precisamente los representantes
de esa concepcién de la vida»,”® que se impuso progresivamente transformada en
el ethos del capitalismo que salié victorioso de la correlacién de fuerzas, una vez
despegada la ética capitalista de su dimensién religiosa o confesional.

En este punto, Foucault consideré que el proceso de disciplinarizacién de las
clases bajas surgié en la burguesia como una forma de lucha de clases. Primero,
el combate tuvo lugar a través de las sociedades o grupos de control y vigilancia
donde conflufan el juicio-castigo moral y el penal.”” Mientras que en un segundo
movimiento, las clases altas dirigirfan hacia el Estado la exigencia de moralizacién
de las clases plebeyas. Si la estatalizaciéon de la disciplina de las clases bajas y
las trabajadoras se implementd efectivamente fue porque la demanda provenia
directamente de las clases que controlaban los poderes. «El Estado se ve en la
necesidad de transformarse en el instrumento de la moralizacién de esas clases».”®
El modelo de la pastoral cristiana se integra entonces en el Estado, desprendido
de su dimensién religiosa, a través de diferentes dispositivos de direccién de
conducta, de conduccién de cuerpos y almas, como las workhouses, las escuelas,
los hospitales, la prisién, etc. En ambos pensadores, el Weber y Foucault, el
cristianismo ha contribuido genealdgicamente a la conformacién de modelo de
conducta o ethos que dejarfa su impronta e la formacién de la modernidad politica
en Occidente. Aunque se trate de una relacién de poder basada en la obediencia
voluntaria, también implica una disposicién gubernativa de tecnologias de
prescripcién y sancién que conforman cuerpos déciles y disciplinados. En ambos
autores, el elemento religioso de la conducta o del ezhos se desvanece, mientras

73  WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Akal, 180.

74 «Al oropel y relumbrén del fausto caballeresco que, apoyado en insegura base econémica, prefiere la ostentacién
mezquina y la sobria sencillez, se opone ahora el ideal de la comodidad limpia y sélida del hombre burgués», WEBER,
Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Akal, 188.

75 WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Akal, 188.

76  WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Akal, 188.

77 FOUCAULT, Michel. La sociedad punitiva, 126.
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que persiste en las modulaciones subsiguientes de sus técnicas y dispositivos. En
particular, los modelos de conduccién del pastorado cristiano y la ascesis puritana
permanecen en una pluralidad de racionalizaciones gubernamentales en Foucault
o en esferas de racionalizacién modernas en Weber. Una de ellas, la disciplina
del trabajo productivo o ética profesional puritana, se evidencia central en la
formacién de la modernidad occidental. Foucault describe este proceso como
una lucha de clases estatalizada, en la que la burguesia aprovecha los mecanismos
burocrdtico-administrativos del Estado absolutista —que le habfan sido legados
en su progresivo ascenso como clase— para formar una clase trabajadora sumisa,
afanosa y productiva. Pero, no ofrece una explicacién de su articulacién con la
economia politica —al igual que no consideraba que el cristianismo pre-moderno
se explicase por la economia de salvacién sobre la base de una racionalizacién
ética particular hacia el mds all4 que tenfa efectos institucionales y materiales,
conflictuales ademds—. Sin embargo, Weber afiade que en el este deprenderse el
ethos de su matriz religiosa —de su ratio de salvacién— se impone esta conducta
en funcién de otra racionalidad, la del orden econémico moderno que crea
una sociabilidad necesaria, en tanto que no ofrece otro modo de supervivencia,
progresivamente, que la integracién a alguna de las formas para el acceso a la
riqueza o al ingreso —capital, salario, renta—.”’

Weber plasma esta idea en el diagndstico que hace de su época:

El puritano gueria ser un hombre profesional; nosotros tenemos que
serlo. Pues al trasladarse la ascesis desde las celdas monacales a la vida
profesional y comenzar su domino sobre la moral intramundana,
contribuyé a la construccién de este poderoso cosmos del orden
econémico moderno que, amarrado a las condiciones técnicas y
econémicas de la produccién mecdnico-maquinista, determina hoy
con fuerza irresistible el estilo de vida de todos cuantos nacen dentro
de sus engranajes (70 sélo de los que participan directamente en la
actividad econémica), y lo seguird determinando quizds mientras
quede por consumir la tltima tonelada de combustible f6sil».*

79 Asi la comprensién de Weber del capitalismo industrial moderno se acerca a Karl Marx en su andlisis critico
de la economia politica capitalista, pese a su diferencia sustantiva constituida por el rechazo weberiano de la teorfa
del valor-trabajo y, por ende, de la nocién de fetichismo —que constituye otra via intelectiva de las persistencias de
elementos religioso-cristianos en la modernidad occidental en tanto que el capitalismo dispondria de una religiosidad
propia que evidencia desde su critica inmanente la secularizacién fracasa—. CATALINA, Cristina. «La religién
capitalista en Marx y Benjamin: fetichismo y secularizacion», en Viento Sur, junio 2018, n° 158.

80 WEBER, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Akal, 199.
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